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Editorial

Lieber Leser*innen,

die neue MaTheoZ ist da und berichtet von
einem ereignis- und erkenntnisreichen
Wintersemester 2022/23. Mit einer
studentischen Arbeit kommt die MaTheoZ wie
jedes Semester ihrem Anliegen nach,
spannende Ergebnisse herausragender
Arbeiten von Studierenden zu wirdigen und
Raum zu geben, aber sie berichtet auch von
den vielfaltigen Veranstaltungen und dem
lebendigen Miteinander an unserer Fakultat. So
ladt ein Interview mit Prof. Dr. Britta Konz dazu
ein, die neue Religionspadagogin an unserer
Fakultat naher kennenzulernen, und Dr.
Andrew Bowden kann von einer
frihchristlichen Mahlzeit berichten, die
Studierende in einer Lehrveranstaltung
gemeinsam mit Dr. Bowden und Prof. Dr.
Esther Kobel organisiert und gemeinsam mit
allen Interessierten veranstaltet haben.
Berichte liber die ,Dinner Church®, Vortrage
und Diskussionsabende fehlen in dieser
Ausgabe genauso wenig wie Einblicke in die
Forschung der Fakultat etwa zur Genisa aus der
ehemaligen Synagoge Odenbach und Einblicke

in die spannenden Erfahrungen von
Studienaufenthalten im Glasgow und
Jerusalem. SchlieB3lich kann auch diese
MaTheoZ-Ausgabe von zwei erfolgreichen
Promotionen berichten: wir freuen uns
gemeinsam mit Zacharias Shoukry und Rahman
Yakubu!

Fir die wie immer tolle Arbeit an der MaTheoZ
danke ich dem gesamten Redaktionsteam unter
der Leitung und Begleitung von Dr. Achim
Miuiller, der sich dankenswerterweise
bereiterklart hat, diese Aufgabe von seinem
Vorganger zu Gbernehmen und weiterzufihren.

Ich freue mich mit Ihnen und Euch auf ein
inspirierendes Sommersemester 2023!

lhr/Euer Michael Roth, Dekan



Prof. Dr. Britta Konz

ist Professorin fiir
Evangelische Theologie mit
dem Schwerpunkt
Religionspadagogik an der
Evangelisch-Theologischen
Fakultit der JGU Mainz

Ein Interview mit
Prof. Dr. Britta Konz

MaTheoZ: Zuerst einmal herzlich Willkommen
in Mainz! Nach dem erfolgreichen Sieg beim
TheoGather musste der Start hier in Mainz
doch nicht allzu schwer gewesen sein — oder?

Konz: Ich muss sagen, ich fand es einen sehr
herzlichen Empfang. Ich war jetzt auch schon
an mehreren Unis und ich muss da die
Mainzer sehr loben. Das fand ich sehr herzlich
und zugewandt — auch inhaltlich sehr
weiterfuhrend.

MaTheoZ: Wie kam es denn fur Sie zum
Wechsel an die Uni Mainz?

Konz: Es war jetzt kein Wechsel, bei dem ich
mit meiner Uni unzufrieden war. In Dortmund
hatte ich auch ein tolles Forschungsumfeld.
Ich komme aber aus Frankfurt und bin dort
aufgewachsen, und ein GroBteil meiner
Familie lebt in Frankfurt. Es hat mich dann
doch gereizt, ein bisschen in die regionale
Néhe zu friher zu ziehen. Nachdem ich jetzt
auch so lange in Norddeutschland war, merke
ich schon einen Mentalitatsunterschied. [lacht]

Was zu Frage eins auch gut passt. Diese
Willkommenskultur und wie man miteinander
umgeht, das ist schon unterschiedlich, und da
freu ich mich. AuBerdem kann ich hier auch an
alte bestehende Kontakte wieder anknlpfen —
auch wenn die lange her sind — aber das
merkt man schon, dass das ein Unterschied
ist. Ich freue mich auch, nun an einer grof3en
theologischen Fakultat zu sein.

MaTheoZ: Was vermissen Sie am meisten an
Dortmund, lhrer fritheren Universitat?

Konz: Was ich vermisse? So genau kann ich
das jetzt nicht sagen. Da war mein Buro schon
eingerichtet [lacht], das muss ich hier noch
machen. Es war anders, es war eine Fakultat
mit Philosophie und Politik zusammen, das
fand ich auch interessant. Aber diese
interdisziplinaren Kontakte kann ich hier ja
auch Uber die Fakultat hinaus knupfen.
Einzelne Kollegen vermisse ich naturlich auch,
aber mit denen halte ich weiter Kontakt. Also
von daher habe ich so das Geflihl, ich bin hier
wirklich sehr gut angekommen.



MaTheoZ: Was haben Sie Neues in Mainz
entdeckt?

Konz: Also inhaltlich nehme ich meine
Forschungsschwerpunkte natirlich mit. Da
andert sich nicht sehr viel. Neu ist aber, dass
ich jetzt auch Studierende, die auf Pfarramt
studieren, ausbilde. Bis jetzt war ich immer
rein fur die Lehramtsausbildung zustandig.
Das ist eine Aufgabe, auf die ich mich sehr
freue und sehr gespannt bin. Und es gibt mit
den Kolleginnen und Kollegen viele
interessante Kooperationsmdglichkeiten.

MaTheoZ: Wie sind Sie denn zum
Theologiestudium gekommen?

Konz: Oh, das ist eine spannende Frage. Also
ich habe selbst ganz viel Gemeindejugendarbeit
gemacht, nicht, weil ich besonders fromm war,
also eher im Gegenteil. Ich war eher kritisch,
aber ich hatte einen Pfarrer, der das gefordert
hat. Dann wollte ich aber eigentlich gar nicht
Theologie studieren. Ich wollte erst
Germanistik und Romanistik studieren. Ich
habe dann in Frankfurt angefangen und saf8 in
Uberfillten Horsalen. Ich hatte Kinder- und
Jugendliteratur als Schwerpunkt. Dort wurden
dann Scheine in Lostrommeln verlost, nur 20
Leute durften eine Hausarbeit schreiben und
Vorlesungen wurden mit Video Ubertragen.

Dann hatte ich als ein Nebenfach noch
Theologie. Das war in Hausen am See an einem
kleinen Fliisschen, wo die Professoren einen
mit Namen kannten. Als ich dann merkte, in
Germanistik und Romanistik sind die Facher
nicht, wie ich sie mir vorstelle, war da dieses
Nebenfach, was einen inhaltlich geférdert und
interessiert hat, und wo ein ganz anderes
Miteinander und Lernen moglich war. Dann
kam es zur Entscheidung, Theologie zu
studieren.

MaTheoZ: Nach lhrem Theologiestudium waren
Sie lange Zeit wissenschaftliche Mitarbeiterin
in Oldenburg, war die Wissenschaft denn
schon immer lhr Ziel?

Konz: In meinem Studium hatte ich zunachst
nicht konkret das Ziel Pfarramt. Ich bin so in
den Sog reingekommen mit ,Klar studiere ich
Pfarramt, aber am Ende des Studiums kam
dann doch eher die Verabschiedung vom
Pfarramt. Ich war in dieser Gruppe, in der es zu
viele Pfarrer gab, und wo dann Assessment
Center eingefihrt wurden und so weiter. Ich
hatte das wahrscheinlich auch gut geschafft,
aber das entsprach dann auch nicht so dem,
was ich mir dann von Kirche so erwiinscht
habe. Und da hatte ich dann auch eher schon
den wissenschaftlichen Weg angefangen.

Ich war dann zuerst in einem Graduiertenkolleg



der DFG ,Offentlichkeiten und
Geschlechterverhaltnisse, und dann bin ich
von dort auf eine Uni-Stelle gewechselt und
war ziemlich lange Wissenschaftliche
Mitarbeiterin in Oldenburg, wo ich von Anfang
an sehr eigenstandig arbeiten durfte.

MaTheoZ: In lhrer Zeit in Oldenburg hatten Sie
neben Religionspadagogik den Schwerpunkt in
Kirchengeschichte - was reizt Sie denn an der
Kirchengeschichte, in der Sie letztendlich auch
promoviert haben?

Konz: Ich habe meine Masterarbeit Gber den
judischen Frauenbund geschrieben. Als ich
dann am Ende des Studiums ein Jahr lang fir
das Examen gelernt habe und diese Arbeit
geschrieben habe, hatte ich dann das Geftihl,
es ist so schade, jetzt irgendwie abzugehen und
mit dem ganzen Wissen, das man sich
angeeignet hat, nichts mehr zu machen.
Dann war auch das Thema so ausbaufahig,
dass ich dariber promoviert habe. Ich habe
mich auch wirklich immer in den einzelnen
Karriereschritten flr den Inhalt entschieden.
Das war nie: ,Ich mach das jetzt, um
Professorin zu werden’, sondern ich mache
das, weil ich das unbedingt erforschen will.
Ich hatte dann auch die Habilitation gemacht,
weil ich das Geflihl hatte, das will ich jetzt
unbedingt erforschen. Lehramt habe ich

studiert, weil das ja auch nicht klar ist, ob das in
der Wissenschaft funktioniert. In der
Kirchengeschichte war ich also, weil mich das
Thema einfach gereizt hat und
Forschungsliicken da waren und ich mich sehr
fir historische Zusammenhange und den
Umgang mit Geschichte und Erinnerung
interessiere.

MaTheoZ: Nach lhrer Promotion in
Kirchengeschichte und einiger Zeit als
Wissenschaftliche Mitarbeiterin haben Sie
nochmals studiert - Religion und Kunst auf
Lehramt in Oldenburg, wie kam es dazu?

Konz: Schon damals, als ich Kirchengeschichte
gelehrt habe, habe ich gedacht: ich bilde
Lehramtler aus - da muss ich ja irgendwie auch
in der Schule sein. Da muss ich ja auch
nachvollziehen kénnen, was die Studierenden
brauchen. Damals war ich dann im Rahmen der
Schulphase vom Pfarrvikariat der
oldenburgischen Kirche an der Schule und
haben dann dort noch langer weiter
unterrichtet. Im Vikariat gab es eine
schulpraktische Ausbildungsphase, mit
demselben Ausbilder, der die Referendar*innen
im Studienseminar ausgebildet hat, und wir
haben mit denselben Prifungsformen
abgeschlossen. Das war also alles angeglichen.
Spater habe ich dann noch ein



Lehramtsstudium mit den Fachern Kunst und
Religion absolviert. In der Zeit hatte ich als
Wissenschaftliche Mitarbeiterin immer
Zeitvertrage, immer fir ein paar Jahre und dann
noch einmal eine Verlangerung und noch
einmal... Und wenn du dann irgendwann
denkst, okay - ich habe jetzt drei Kinder, ich
werde alter, ist das ja auch irgendwann nicht
mehr so schon, von diesen
Vertragsverlangerungen abhangig zu sein. Man
kommt auch irgendwann in ein
Wissenschaftszeitgesetz, dann darf man auch
nicht mehr unbedingt angestellt werden, aul3er
es sind Drittmittelprojekte. Dadurch, dass ich
das Gefuhl hatte, ich unterrichte auch gerne,
habe ich dann Lehramt gemacht. Ich ware auch
wirklich Lehrerin geworden, dann hat sich aber
der Uniweg weiter ergeben.

MaTheoZ: Und wie kamen Sie dann auf |hr
zweites Fach Kunst? Geschichte hatte ja
vielleicht doch auch naher gelegen?

Konz: Ich hatte ja im Fach Kirchengeschichte
promoviert und habe die ganze Zeit auch
Seminare gegeben mit Quellenanalysen und so
weiter. In Geschichte haben die mir dann
gesagt, ich miisse komplett von vorne
anfangen. Sie erkennen gar nichts an und da
war dann die Diskrepanz grof3, dass ich dachte,
ich muss jetzt noch Proseminare belegen und
Quellananalyse ,lernen®, wahrend ich das selber

unterrichte. Es hat mich deshalb doch eher
gereizt, noch ein Fach zu studieren, bei dem ich
wirklich von Null anfange und auch meine
kreative Ader ausleben kann. Und es sind zwei
schone Schulfacher finde ich, die auch gut
verknUpfbar sind.

MaTheoZ: Heute ist Kunst sogar einer lhrer
Forschungsschwerpunkte. 2019 haben Sie im
Anschluss an ein Seminar mit den
Fotokiinstlern Hasan und Husain Essop eine
Ausstellung mit dem Titel ,Coming to stay -
Visions for a common future® er6ffnet. Dort
gehen Sie der Frage nach einer positiven
Zukunftsgestaltung in Gemeinschaft von
Menschen mit Flucht- und
Migrationserfahrungen nach. Wie kamen Sie zu
einem solchen Projekt?

Konz: Ich hatte eine Kooperation mit dem Art
Piece Project eines Kollegen, der inzwischen
emeritiert ist, Professor Gordon Mitchell aus
Hamburg, der mit internationalen
Klnstler*innen zusammenarbeitet. Die Idee
des Art Peace Projects ist, dass
Friedensprozesse Uber Kunst gestarkt oder
auch initiiert werden kénnen. Bei meinem
Einstand in Dortmund wollte ich gerne selber
ein Projekt initiieren. Ausgehend von der
Erfahrung 2015, wo viele Menschen mit
Fluchterfahrungen in Deutschland



angekommen sind, hatten wir die Fragestellung:

Wie wollen wir in Zukunft zusammen leben.
Wie denken sich alle Parteien das zukiinftige
Zusammenleben? Wir haben die
sudafrikanischen muslimischen Fotokiinstler
Hasan und Husain Essop eingeladen, weil sie
eine interessante Fotomethode entwickelt
haben, bei der sie sich selbst mit
Mehrfachbelichtung fotografieren. Und das
finde ich eine tolle Methode, um auf
unterschiedliche Haltungen aufmerksam zu
machen. Oft hat man ja nicht immer eine ganz
eindeutige Haltung zu etwas. Oft sagt man
sowas wie: |Einerseits ist es so, andererseits so’
- und dann geht es darum, unterschiedliche
Facetten zu beleuchten. Und diese
ambivalenten Positionierung stellen die beiden
auf ihren Fotografien kiinstlerisch dar. Das fand
ich sehr reizvoll. AuBerdem nehmen die beiden
auch eine raumliche Dimension dazu. Sie
suchen Orte aus, die besonders
geschichtstrachtig oder konfliktreich sind. Sie
haben zum Beispiel an einem Strand in
Sudafrika Bilder gemacht, der zur Zeit der
Apartheit nur Wei3en vorbehalten war. Und
diese Kombination aus besonderen Orten und
Themen, die inhaltlich analytisch und
mehrperspektivisch erarbeitet werden, mit
Fotos und Menschen, die inhaltlich nochmal
eine ganz andere Perspektive einbringen - das
war das Seminarkonzept.

Wir hatten auch eine grofRartige Location. Wir
waren in Kunstraumen in einem alten
StraRenbahndepot und es gab dort auch noch
alte Strallenbahnwaggons. Als Warm-Up haben
wir dort vor diesen StralRenbahnwaggons
fotografiert. Das hatte eine besondere
Atmosphare. Es war eine Gruppe von jungen
Menschen mit Fluchterfahrungen und zwei
Jugendlichen aus der jiidischen Gemeinde und
Studierende der evangelischen Theologie, also
eine kulturell ganz bunt gemixte Gruppe.
Dadurch hat das sehr gut funktioniert.

MaTheoZ: Haben Sie solche oder &hnliche
Projekte mit uns in Mainz auch vor?

Konz: Von mir aus gerne... [lacht] Ich muss
natdrlich sondieren, ob das von den
Studierenden hier gewlnscht ist und schauen,
was passt — auch zu den Studierenden. Das
sind auch immer Projekte, die sehr
zeitaufwéndig sind und ein Engagement aller
Beteiligten erfordert. Doch, aber so etwas
Ahnliches wiirde ich auch gerne hier nochmal
machen. Das ist auf alle Falle immer im
Hinterkopf.

MaTheoZ: Haben Sie noch weitere Themen im
Blick, an denen Sie gerne arbeiten wiirden oder
bereits arbeiten? Sie haben letztes Jahr erst
zum Beispiel ein Buch tber Perspektiven zu



kiinstlicher Intelligenz mitherausgegeben - Ist
das ein Schwerpunkt, der in Zukunft auch
starker werden kdnnte? Worauf kénnen wir uns
in den nachsten Jahren gefasst machen?

Konz: Der Schwerpunkt wird auf alle Falle
bleiben, weil mein Mitarbeiter auch in dem
Bereich promoviert und ich ein
Forschungsprojekt im Bereich Virtual Reality
plane. Auch Fragen zu Virtuellen Raumen und
ob man diese nicht auch starker in den
schulischen Unterricht integrieren kann.
Aktuell habe ich jetzt einiges zu postkolonialen
Debatten geschrieben. Fragen, die ich dabei
religionspadagogisch stelle, sind: Was fir
Vorstellungen und Konzeptionen von Kindheit
stecken dahinter? Ich finde, man muss diese
nochmal ein bisschen starker analysieren in
Bezug darauf, was sich hinsichtlich Migration,
Pluralisierung und Heterogenisierung der
Gesellschaft verandert. Auch, um Konzeptionen
und Zuschreibungen von Kindheit tiefergehend
analytisch zu durchdringen. Konzeptionen von
Kindheit und generationale Ordnungen in
Migrationsgesellschaften wird ein Bereich sein,
in dem ich ein zweites Forschungsprojekt
plane.

AuBerdem beschéftige ich mich im nachsten
Semester mit dem Thema
Hochbegabtenférderung im
Religionsunterricht, da die Forschung dort

bisher vor allem auf die MINT-Facher
beschrankt ist. In einem Seminar mochte ich
mit Studierenden der Frage nachgehen, was
eigentlich theologisches Denken ausmacht und
inwiefern dieses einen Beitrag zur Begabungs-
bzw. Hochbegabungsforderung leisten kann.
Mit Interviews von hochbegabten Schiilerinnen
und Schiilern und Beitragen fir die ,Digitale
Drehtiir* mochte ich mit Studierenden darin
Strategien fiir den Umgang mit Begabung im
Religionsunterricht entwickeln.

MaTheoZ: Zum Abschluss nun noch die Frage:
Was wiirden Sie uns Studierenden gern
mitgeben?

Konz: Ich finde, alle bringen
Lebenserfahrungen mit, Gedanken,
theologische Ideen und Fragen. Ich finde es
wichtig, Freude zu haben, die eigenen
Gedanken selbst weiterzuentwickeln und zu
gucken, wie man damit umgeht. Bei
theologischen Fragen zu schauen, was
bedeuten die denn im Konkreten? Wie kann ich
sie fur mich greifen und tibersetzen? Man ist ja
auch ein Stiick weit Dolmetscher und muss das
in andere Begriffe bringen, weil Schiilerinnen
und Schiler mit diesen theologischen Begriffen
auch erst mal nicht so viel anfangen kénnen.
Ich finde die Religionspadagogik ist ein tolles
Fach, in dem man eine spezifische



Lehr-/Lernkultur etablieren kann. Dabei ist es
mir wichtig, zunachst fir sich eine positive
Lernhaltung und Fehlerkultur zu entwickeln,
um spater mit den Schilerinnen und Schiilern
gemeinsam auf Entdeckungsreise zu gehen und
sich ans Theologisieren zu trauen. Das ist ja
auch immer eine Herausforderung, vom Skript
ein Stuck weit abzuweichen, wenn irgendeine
Schilerfrage kommt, nach dem Motto \Wie ist
das eigentlich mit XY?‘ und man selber denkt
,Oh Gott, das misste ich irgendwie nochmal
nachstudieren. Damit kreativ umzugehen ist
etwas, zu dem ich ermutigen mdéchte.

Luca Keim studiert ev. Ich muss aber auch ein Kompliment machen:
Religionslehre und Physik Ich finde, das sind hier sehr offene Seminare,
(B.Ed.) und ev. Theologie bislang hatte ich viele sehr tolle Diskussionen,
in Mainz wo ich denke, da bringen die Studierenden

auch echt viel mit. Und, dass jeder seinen Weg
findet. Es ist ja nicht jeder dieselbe
Lehrerpersonlichkeit.

MaTheoZ: Vielen Dank fir das Interview, Frau
Konz!

Das Interview fiihrte Luca Keim



Zacharias Shoukry hat
2019 Examen an der Uni
Uni Marburg gemacht
und an der EKKW, Mag.
theol.

2019 bis jetzt ist er Wiss.
Mitarbeiter an der Uni
Mainz, Seminar fiir Neues
Testament

2022 war die Abgabe der
Dissertation im Rahmen
des
Promotionsverfahrens
zum Dr. theol.

Zacharias Shoukry

Schopfung im Johannesevangelium: Quellen
johanneischer Schopfungstheologie und
Motive

Unter diesem Titel habe ich meine Dissertation
2022 am FB 01 der JGU Mainz eingereicht. Im
Folgenden sollen Kerngedanken der Arbeit
gestreift werden. In Johannes (Joh) wird
grundsatzlich davon ausgegangen, dass der
gegenwartige Kosmos einen Anfang hatte, also
nicht schon von Ewigkeit her bestand. Diese
Ansicht wird v. a. im Prolog (1,1-2), im
hohepriesterlichen Gebet aus (17,5.24) und
9,32 ausgedrickt.

Mit vielen anderen frihjtdischen und
christlichen Quellen teilt Joh die theologische
Position, dass ein einziger Gott es ist, auf den
die Schopfung zuriickzufiihren ist. Daher wird
in Joh kein protologischer Dualismus vertreten,
sondern das Geschaffene hat Lebensqualitat
(1,4) und verdankt sich Gott bzw. dem Logos;
dieser gute Ursprung lasst auf die prinzipielle
Gute der Schopfung schlieBen. Das Objekt der

Dissertationen im Wintersemester
2022/2

Schopfung ist alles bzw. der Kosmos (1,3.10),
der wahrscheinlich nicht nur im Prolog die
Schopfung als Ganzes bezeichnet (neben 1,9-
10 z. B. 3,16). In Joh gibt es aber nicht nur ein
Wissen um die Glite, sondern auch um die
Bedrohung der Schépfung durch die
Dunkelheit (3,19) und den Anfiihrer dieses
Kosmos (12,31). Zugleich wird aber die
Uberlegenheit des Schépfers {iber diese
Machte betont (1,5; 14,30; 16,11).

Joh geht davon aus, dass Gott, der Vater, nicht
ganzlich allein am Werk war, sondern der Logos
an der Schopfung beteiligt ist. In dieser Arbeit
habe ich daflir argumentiert, dass der
johanneische Logos nicht nur ein
Schopfungsmittler ist, also eine Art Werkzeug,
mittels dessen Gott die Welt erschafft, sondern
dass das Werden/Entstehen durch den Logos
so aufgefasst werden kann, dass er
eigenstandig als (Co-)Schopfer aktiv gewesen
ist (Schopfungsurheberschaft).

Die pointierte Aussage in 5,17 kann angesichts
all dieser Befunde so verstanden werden, dass
Jesus nicht nur bei der ersten Schopfung am
Anfang (creatio prima) tatig war, sondern auch



weiterhin wie sein Vater erhaltende
Schopfungshandlungen ausiibt (creatio
continua). Er ist also nicht nur am Anfang der
(Co-)Schopfer, sondern auch in der
gegenwartigen Welt. Dies kommt zugespitzt in
den Heilungen am Sabbat (Joh 5 und 9) zum
Ausdruck, da es ein Vorrecht von Gott als
Schopfer ist, am Sabbat zu wirken. Das
gegenwartige Lenken, Walten und Regieren der
Schopfung wird in der textlichen Umwelt oft
mit der Kdnig-Metapher verknilipft. In dieser
Arbeit wird die These vertreten, dass auch die
Metapher vom Koénigtum Gottes Uiber die
Schopfung auf Jesus Ubertragen wird und man
insofern die johanneischen Kénigsmetaphorik
als Hinweise auf Jesu Regieren Uber die
(Neu-)Schopfung verstehen kann.

Die Inkarnation impliziert das
schopfungstheologische Paradoxon, dass der
Schopfer zum Geschopf wird. Der, der alles
schafft, erhalt und vollendet, begibt sich in die
Bedingungen menschlicher Existenz, wird
geboren (18,37), nimmt den menschlichen
Korper (,Fleisch®, 1,14) aus Blut und Wasser an
(19,34), hat Hunger und Durst, wird mide (4,6-
43), ist verwundbar (20,20.25-28) und stirbt,
indem er seinen Lebensgeist Gbergibt/abgibt
(mapadidwut, 19,30), also wie alle sterblichen
Menschen in die Erde fallt (12,24), aus der die
Geschopfe kommen bzw. gemacht worden sind
(3,31). Die Schopfungswerke primar im Sinn

des erhaltenden Handelns (v. a. Wundertaten),
die immer wieder zur Sprache kommen (4,34;
5,20.36; 10,25.30; 9,3-4; 17,4), werden am
Kreuz vollendet (19,28.30). Jesus ruht wie der
Schopfer nach Vollendung seiner Werke am
Sabbat (19,31). Allerdings bleibt es nicht dabei,
sondern mit dem ersten Tag der neuen Woche
(20,1.19) bzw. dem achten Tag (20,26) bricht
die Neuschopfung (creatio eschatologica) nun
vollumfanglich an, was nicht zuletzt durch
seinen Auftritt als Gartner im
Auferstehungsgarten als Ort neuen Lebens
unterstrichen wird (20,15).

In Analogie zum Schoépfungsakt in Gen 2,7
formt Jesus nicht nur in Joh 9,6 Schlamm,
sondern ermoglicht in 20,22 neues Leben
durch den Geist, den er haucht. Diese
Geistgabe wird wahrscheinlich schon am Kreuz
angedeutet (19,30) und dann nachosterlich
eindeutig vollzogen (20,22). Jesus befahigt die
ihm Nachfolgenden dazu, nun Werke zu
vollbringen, die noch gré3er als seine eigenen
sind (14,12) - auch Schépfungswerke wie etwa
das Erhalten von Leben.
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PhD in “Interdisciplinary
Studies in Theology and
Religion” from JGU
Mainz, under the
supervision of Prof. Dr.
Volker Kiister and
interdisciplinary
supervision by Prof. Dr.
Eva Spies from
Universitat Bayreuth.
From 2018-2021, he was
a lecturer in Intercultural
Theology at the Tyndale
Theological Seminary in
the Netherlands. In 2021,
he was appointed
assistant Professor of
Intercultural Theology
and Religion at the same
institution. His
dissertation was
published in October
2022 by Evangelische
Verlangsanstalt, Leipzig.

Rahman Yakubu

The Gods are not Jealous. Lived
Contextualization of Religious Identity and
Dialogue through Dagomba Rites of Passage.

This dissertation critiques the notion in some
academic literature that Islam and Christianity
in Africa have been benevolent to African
Traditional Religion (ATR) in their interreligious
encounter. It argues that this is both inaccurate
and belittling to the role and contribution of
ATR to the peaceful interreligious space in sub-
Saharan Africa. Rather, ATR plays an active and
central role in creating a peaceful interreligious
space in Africa. This interdisciplinary research
combines theological, religious, and
anthropological hermeneutics to examine the
contribution of Dagomba Traditional Religion
(DTR) to the interreligious existence and
relations among the Dagomba ethnic group of
Ghana. The encounter of Islam and Christianity
through Dagomba religio-culture as seen in the
rites of passage has influenced not only the
identity of Dagomba Muslims and Christians
but also the relations between them.

From the perspective of lived religion - that is
religion as it is expressed and experienced in
the lives of individuals and communities - the
dissertation employs an ethnographic study of

rituals in the rites of passage as the
hermeneutical key to understanding and
interpreting the interaction and relationship
between DTR (which is lived religion in outlook
and practice), lived Dagomba Islam, and lived
Dagomba Christianity. The dissertation analyzes
and interprets the rituals in the rite of birth,
adulthood, and death in DTR, lived Dagomba
Islam as represented in the Sufi Order of
Naawuni Nyariba, and lived Dagomba
Christianity as represented in Dagomba
Assemblies of God (AoG), a classical
Pentecostal denomination. Both are the oldest
denominations in their respective faiths with
the largest following in Dagbon.

The interreligious encounter of Islam and
Christianity through DTR has resulted in lived
contextualization as a Contextual Theological
category. This is achieved through the different
lived contextualization strategies employed by
Muslims and Christians in Dagbon. These lived
contextualization strategies such as syncretism/
hybridity, resistance/anti-syncretism, and
hierarchy/power relations are the distinct
hermeneutical categories of Contextual
Theology in lived contextualization. These
hermeneutical issues are the attempt by
Dagomba Muslims and Christians at
interpreting, navigating, and negotiating their
relations to the Dagomba Traditional Religion.
In lived contextualization, not only are religious



identities redefined and reformulated by
adherents of different faiths but also a
constructive interreligious relation and
dialogue among religions are realized.

| propose a theology of shared space as a
theological category for interreligious
engagement. As our world has become
multireligious and pluralistic, not only is every
religion everywhere, but these religions are
also competing for equal space, which has the
potential for conflicts.The necessity for creating
a space that allows all religions to coexist has
become more important than ever. The multi-
religious nature of our world demands a
pluralistic space for a pluralistic engagement
and a pluralistic engagement and a pluralistic
existence. This space created by DTR, which
has fostered peaceful co-existence between
religions, is worth emulating. For peaceful
interreligious existence and constructive
engagement with one another, a theology of
shared space is a useful model for rethinking
interreligious engagement. This kind of
theology first needs to be concerned with
creating a community of hospitality, a space
where multireligious identities can coexist.
Secondly, it needs to be concerned with the
acceptance of diverse religious identities, this is
a notion of learning to navigate and negotiate
between maintaining our religious identities

and convictions and at the same time relating
to the Religious Other. Thirdly, it needs to be
concerned with how we can engage in
interreligious dialogue where we learn to
practice mutual religious tolerance and respect.
Even though lived contextualization, which
produces theology of shared space, is context-
specific, it can serve as a useful model for the
global religious communities’ quest for
peaceful coexistence between and among the
religions of the world today.



Dr. Andrew Bowden
Wissenschaftlicher
Mitarbeiter am Seminar
fir Neues Testament
(Prof. Kobel)

B® ' Abbildung 1:
i Friihchristliche
Erndhrung

Im Wintersemester 2022/23 wollte ich an der
JGU Mainz nicht nur Gber neutestamentliche
Mahlzeiten lehren, sondern selbst mit den
Studierenden im Seminar ,Mahlzeiten im
Neuen Testament” eine friihchristliche Mahlzeit
feiern. Deswegen habe ich diesen
Studierenden die Aufgabe gegeben, an der
letzten Sitzung eine frihchristliche Mahlzeit
durchzufihren und im Voraus andere Personen
an der JGU Mainz zu dieser Mahlzeit
einzuladen. Dabei gab es allerdings ein
grundlegendes Problem: So eine friihchristliche
Mahlzeit gab es m. E. seit Giber 1500 Jahren
nicht mehr. Deswegen, um herauszufinden, wie
frihchristliche Mahlzeiten stattgefunden
haben, bestand unsere erste Aufgabe in deren
Erforschung. Dabei haben wir gelernt, dass mit
wenigen Ausnahmen die frihchristlichen
Mahlzeiten anderen Mahlzeiten der
mediterranen Welt gedhnelt haben.

Ein Indikator fir gemeinsame Tischsitten
wahrend dieser Zeit war die allgemeine Praxis
des Liegens beim Essen. Griechische, romische
und jidische Menschen teilten diesen Brauch
von ca. 6. Jh. v. Chr. bis zum 4. Jh. n. Chr. Die

Frihchristliche Mahlzeit

antiken Griechen sowie andere antike Volker
feierten ihre Festmahler mit zwei klar
definierten Gangen. Der erste Gang war das
Deipnon (6€ttvov), bei dem die Speisen des
Abends gegessen wurden. Ein typisches Menl
bei einem griechischen Bankett konnte aus
Brot und verschiedenen Gemtisesorten
bestehen, mit Fisch oder Fleisch, wenn die
Mahlzeit besonders lppig ausfiel. Es gab viele
Brotsorten, da es das Grundnahrungsmittel
war.

Zu den Gemisesorten zahlten Salat, Bohnen,
Zwiebeln, Lauch, Krauter und Oliven.

Fleisch war rar und stand der Bevolkerung im
Allgemeinen nur bei festlichen Anlassen

zur Verfligung, wenn Opfer dargebracht
wurden. Die Ublichen Fleischsorten waren
Rind, Lamm, Schwein und Ziege. Zum
Abschluss des Deipnons und um den Ubergang
zum Symposion (ouundotlov) oder ,Trinkgelage”
zu markieren, fand ein formelles Ritual statt.
Wasser wurde zum Waschen der Hande
herumgereicht. Danach wurde ein Trankopfer
aus unvermischtem Wein ,dem guten Damon*“
oder der ,guten Gottheit" (d. h. Dionysos,
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Abbidung 3: Erndhrun bei einer
friihchristlichen Mabhlzeit

Abbildung 4: Einleitende Worte

dem Gott des Weines) dargebracht und ein
Hymnus wurde gesungen. Der zweite Gang war
das Symposion, eine ausgedehnte Zeit des
entspannten Trinkens, in der die Unterhaltung
des Abends prasentiert wurde. Wein wurde
immer gemischt getrunken. Auf den Symposien
fanden verschiedene Aktivitaten statt, z. B.
Spiele, dramatische Unterhaltung und
philosophische Gesprache.

Ein beliebtes Spiel war Kottabos (kéttaBog), bei
dem die letzten Tropfen aus dem Weinbecher
auf eine Zielscheibe in der Mitte des Raumes
geschleudert wurden. Derjenige (vor allem
Manner haben an antiken griechischen
Mahlzeiten teilgenommen), der das Ziel
erfolgreich traf, gewann verschiedene Preise
oder ein Gliicks-Omen.

Da diese Essensbrauche von griechischen,
romischen, jidischen, dgyptischen Menschen
und anderen Volkern in der Zeit von ca. 300 v.
Chr. bis ca. 300 n. Chr. praktiziert wurden, kann
man davon ausgehen, dass die friihen
Nachfolger*innen Jesu diese Brauche auch -
mit manchen Anderungen (z. B. Gott und nicht
Gotter war beim Ubergang im Fokus; Debatten
Uber Schweinkonsum; Auslassung oder
Anderung von Kottabos) - praktiziert haben.
Um diese Brauche in unsere frihchristliche
Mahlzeit zu integrieren, habe ich die zehn
Studierenden in zwei Gruppen geteilt. Die erste
Gruppe war verantwortlich fir das Deipnon und

die zweite Gruppe fir das Symposium. Zudem
waren die zehn Studierende damit
einverstanden, eine Speise im Wert von 5 € -
wie Fladenbrot, Oliven, Linsen, Gemiusen,
Linsen, Trauben, Granatapfel, Rind, Wein und
Bier -, zu kaufen, vorzubereiten und zur Mahl-
zeit am 8. Februar 2023 in die Evangelischen
Studierendengemeinde (ESG) in Mainz zu
bringen. Insgesamt haben 21 Personen an der
frihchristlichen Mahlzeit teilgenommen. Nach
einem einleitenden Wort und einer Erklarung
Uber die Art und Weise, warum die Mahlzeit in
der ESG an diesem Tag so aussieht, haben wir
das Deipnon mit dem Vaterunser-Gebet
angefangen. Um 16.50 Uhr haben wir einen
Ubergang gemacht. Wir haben ein paar
christliche Lieder gesungen und wurden von
Evelyn Herrmann am Klavier begleitet. Kevin
Hoh hat einen anregenden geistlichen Impuls
Uber Philipper 2,5-11 vorgetragen.

Nach dem Ubergang war es an der Zeit, das
Symposium zu beginnen. Nachdem wir die
Wein- und Bierflaschen getffnet sowie die
gegenwartigen Implikationen und
Herausforderungen von Phil 2,5-11
besprochen hatten, kam der Wettbewerb um
die am bestverkleidetste Person. Obwohl es
Uberzeugende antike Kostliime gegeben hat -
u. a. mehrere Togas, ein Hirte sowie eine Eule-,
hat die Eule, das griechische Symbol fir
Weisheit und Besonnenheit, den Wettbewerb
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Abbildung 5: Das Singen der geistlichen Lieder nach
dem Deipnon

Abbildung é: Frau Herrmann am
Klavier und Herr H6h beim
geistlichen Input

gewonnen. Als Preis hat sie eine Flasche
italienische Limoncello bekommen.

Zum Ende des Symposiums wurde eine
modernisierte Version des antiken kdttafog-
Spiels gespielt: Anstatt die letzten Tropfen
Wein auf ein Ziel zu schleudern, haben die
Teilnehmenden stattdessen versucht,
Tischtennisballe in einen Becher zu werfen. Es
war schwieriger als gedacht, und nach vier
Runden waren die Teilnehmenden immer noch
nicht erfolgreich. Erst in der flinften Runden
mit einem Wechsel von einem Becher zu einem
kleinen Eimer hat jemand endlich das Ziel
getroffen!

Es lasst sich also sagen, dass friihchristliche
Mahlzeiten nicht gestorben sind, sondern
immer noch stattfinden.

Mindestens war das am 8. Februar 2023 in
Mainz der Fall, wo sich 21 Personen getroffen
haben, um ein frihchristliches Mahl zu feiern.
Dabei haben sie nicht nur gut gegessen und
getrunken, sondern einen bildhaften Einblick in
die antike Welt bekommen. In dieser Weise
konnten die Teilnehmenden durch das
Schmecken der Speisen, durch das Singen der
Lieder und das Horen eines Inputs sowie durch
Spiele wahrend des Symposiums erleben, wie
eine frihchristliche Mahlzeit tatsachlich war,
und erfahren, warum antike Mahlzeiten
zentrale Faktoren fiir die Konstituierung und
Starkung der sozialen ldentititen waren.

Vielen Dank an alle, die dies ermdéglicht und
daran teilgenommen haben!

Abbildung 7: Kostlime
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Abbildung 8: Herr Volp versucht
beim kottafog, das Ziel zu
treffen
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Christian Brumm studiert
im 6. Semester Theologie
auf Magister an der
Evangelischen
Theologischen Fakultait

Am Abend des 1. Dezembers 2022 hatte

die Vertretung der Evangelischen Kirchen
und Diakonischen Werke im Land
Rheinland-Pfalz zu einer Diskussion
eingeladen: Anlasslich eines von ihm neu
erschienenen Buches sprach Prof. Michael
Roth mit der Pfalzer Kirchenprasidentin
Dorothee Wiist tiber 6ffentliche AuBerungen
der Kirche in moralisierendem Ton.

In Talkshows u.a. konne man derzeit
beobachten, so die einleitenden Uberlegungen
Michael Roths, dass moralische Aussagen gut
ankommen und zustimmender Applaus
denjenigen sicher sei, die sie treffen, denn sie
seien derart, dass jeder ihnen zustimmen
konne. Moral werde so flr die eigene
Selbstdarstellung instrumentalisiert. Der
moralische Standpunkt sei ein héherer
Standpunkt, von dem aus man sich tber andere
erheben kénne. Moralisches Reden ohne
Selbsterh6hung sei schwierig. In diesem Sinne
wirden soziale Medien zu einem Ort des
Ausverkaufs der Moral.

Bericht zum Diskussionsabend , Besserwisser im
Dienste des HERRN - oder: Hat die Kirche auch
was Interessantes zu sagen?*

Auch der Kirche attestiert Roth vor dem
Hintergrund dieses gesamtgesellschaftlich
moralisch aufgeladenen Klimas, sie versuche in
der Moral ihr Heil zu finden, indem sie mit
billigen moralischen Satzen gesellschaftliche
Anerkennung erheischen wolle. Im Bestreben,
relevant zu bleiben, duf3ere sie sich zu vielem in
moralischer Weise und stehe damit in der
Gefahr, an die Spitze des Moralisierens zu
treten. Dabei spreche sie zum einen in einer
gesellschaftliche ,bubble’, in der sie keinen
Widerspruch zu befiirchten habe. Zum anderen
nutze sie dies moglicherweise nur

zur moralischen Selbstdarstellung und

sage zudem nur das, was ohnehin alle sagen.
Indem diese Art moralisierender Diskurs also
primar im Dienste der Imagepflege steht,
diente dieses verzweckte Moralisieren der
Selbstvermarktung. Nur leider werde dadurch
keiner flir die Sache der Kirche

gewonnen, sondern man verliere nur jene, die
sich durch den Fokus auf moralische
AuBerungen um die ,kirchlichen Kernthemen®
betrogen flihlen. In ihrer Entgegnung begann
die Kirchenprasidentin damit, dass Kirche



sehr wohl differenzierte Aussagen ohne
fertige Antworten treffe. Die Stimme der
Kirche ertone in der Gesellschaft zu

leise, wodurch der Eindruck entstehe, sie
habe nichts mehr zu sagen. Die von

ihrem Vorredner beschriebenen
Phanomene seien nachvollziehbar und
ersichtlich. Kirche habe sehr wohl etwas zu
sagen, doch jene Aussagen stiinden in der
Gefahr, entweder zu verhallen oder auf
Widerstand zu stof3en. Kirche solle Fragen
stellen, zum Beispiel nach der Emporungskultur
in der Gesellschaft und den daraus
resultierenden Problemen.

Die Kritikpunkte Roths seien etwas, um das alle
leitenden Geistlichen eigentlich wissen
mussten und die zu betonen nicht notwendig
sein sollten. Vielmehr drange die Beantwortung
der Frage, wie Kirche angemessen auch in
moralischen Fragen reden koénne.

Hierbei sei der Verweis auf Paulus sinnvoll,

auf dessen Verstandnis, dass wir alle Stinder
seien, fehlbar und unvollkommen. Dies bilde
auch das richtige Mindset fir kirchliches
Reden. Insofern betonte Wist in ihrer Antwort,
dass auch Kirchenleitende in ihren Aufgaben
der Kommunikation fehlbar seien, dass aber -
auch darin wesentlich mit Roth einig - der
Fokus weniger auf den Kirchenleitenden liegen
musse, sondern auf den Christinnen und

Christen vor Ort und in der Praxis.
Im Anschluss bot sich die Gelegenheit fiir
Fragen aus dem Plenum.

Bei Interesse mochten wir gerne auf das Buch
von Herrn Dr. Prof. Michael Roth veweisen:
,Uber kirchliche Propheten mit Tarifvertrag

- Pladoyer fiir eine moralische Abristung®
Stuttgart: Kohlhammer 2022



Natalie Schiiler und Paula
Greb studieren beide
Theologie auf Magister an
der Evangelischen
Theologischen Fakultait

Im Wintersemester 2022/23 durften wir ein
ERASMUS Semester an der University of
Glasgow in Schottland verbringen. Bevor wir
nach Glasgow gehen konnten, mussten wir uns
erstmal um einen Studienplatz an der
Universitat bewerben. Die Bewerbung wurde
von der zustandigen Fachkoordinatorin, Frau
Prof. Dr. Erbele-Klister, betreut. Am Ende der
Bewerbungsphase hiel3 es viele Formulare
ausfillen und dann warteten wir vorfreudig auf
den Anfang unseres neuen Semesters in
Schottland.

Die Vorlesungszeit in Schottland ist dabei
anders als in Deutschland. Der erste Term geht
von September bis Dezember und endet mit
einer Weihnachtspause. In diesem Term waren
wir dann in unserem Auslandssemester in
Glasgow.

Das Semester startete flir uns mit der Freshers'
Week Mitte September: eine Woche voller
Angeboten, Aktionen, Vorstellungen von
Societies und dem Kennenlernen des grol3en
Campusgelandes. Auf der Freshers' Week

Auslandssemester in Schottland
Zwischen Highlands und Grof3stadt

wurden auch die Societies der Universitat
durch verschiedene Stiande auf dem
Campusgelande vorgestellt. Die Societies
haben im englischsprachigen Raum eine lange
Tradition und gehoren fest zum
Universitatsalltag dazu. Von verschiedenen
Sportangeboten Uber Societies mit sozialem
Engagement, fachspezifischen Societies bis hin
zu den verricktesten Societies wie Quidditch,
single malt tasting, Taylor Swift und der Shrek
Society. Auch wir haben bei Societies
mitgemacht. Nathalie besuchte die ,Glasgow
University Sign Language Society” und die
,Glasgow University Choral Society", die im
November sogar ein Konzert mit klassischen
britischen Weihnachtsliedern auffiihrte. Paula
nahm an der ,Erasmus Society“ und der
,Glasgow University Christian Union (GUCU)"
teil, die am Ende der Freshers' Week einen
Ceilidh organisierten, um die Union besser
kennenzulernen. Dieser Ceilidh, ein
schottischer Tanzabend mit verschiedenen
traditionellen Tanzen und Musik, war fir
uns das Highlight der Woche.



Im Semester haben wir jeweils drei Kurse
belegt, was in Glasgow auch nach der
Studienordnung so vorgesehen ist. Wie in
Deutschland die Seminare, finden die Kurse in
Glasgow einmal die Woche statt und dauern
zwei Stunden. Wir beide haben zusammen die
Kurse ,Pastoral Theology“ und ,Bioethics and
Christianity“ belegt. Paula nahm noch an dem
systematischen Seminar ,Jesus Christ since
1900“ und Nathalie an dem alttestamentlichen
Seminar ,Wisdom Literature” teil. Um die Kurse
zu bestehen, mussten jeweils ein Referat
gehalten und zwei Essays geschrieben werden.
Dabei spielen Bewertung und Notengebung
eine wichtige Rolle. Aufgefallen ist uns bei all
unseren Kursen und in der Bibliothek dort, wie
relevant die deutsche Theologie zu sein
scheint. In der Bibliothek lassen sich
beispielsweise zahlreiche Blicher auf Deutsch
finden und in den Texten, die wir flr unsere
Seminare gelesen haben, wurden immer wieder
deutsche Theolog*innen zitiert.

Studiert haben wir inmitten von alten
viktorianischen Gebauden mit Stuck und Kamin
und gleichzeitig Neubauten mit viel Platz zum
Zusammenlernen. Das beeindruckendste
Gebaude ist das Hauptgebaude mit den
Cloisters, das oft mit Hogwarts verglichen wird.

Teil des Universitatsgelandes ist auch die

Memorial Chapel, in der jeden Dienstagabend
ein Abendgebet gefeiert wird. Diese
unterscheiden sich wochentlich, so dass es
beispielsweise Taizé-Gebete oder anglikanische
Even Songs gibt. Der letzte Gottesdienst im
Semester war ein besonderer
Weihnachtsgottesdienst draufRen in den mit
Lichterketten beleuchteten Cloisters.

Immer wieder begegnet einem das
Universitatswappen auf dem Gelande. Das
Motto der Universitat ist dabei auf dem
Wappen abgebildet und lautet: ,Via, Veritas,
Vita“. Die Motive des Wappens kann man auch
in der Innenstadt von Glasgow wiederfinden,
da es sich dabei um das Stadtwappen handelt.
Zum Beispiel an einer Laterne vor der St.
Mungo’s Kathedrale. Im Vergleich zum
touristischen Edinburgh mit verwinkelten
Gassen bietet die Grof3stadt Glasgow eine
Industrielandschaft mit vielen Angeboten,
wobei die Schere zwischen Arm und Reich auf
den StraBen von Glasgow sehr deutlich wird.
Glasgow hat neben den vielen Graffitis in der
Innenstadt auch kulturell einiges zu bieten. Es
gibt mehrere Theater, Museen, Ausstellungen
und Festivals Uber das Jahr verteilt, die viele
Menschen nach Glasgow locken. Zum Beispiel
das Dudelsackfestival im August oder der Santa
Claus Christmas Run im Dezember. Neben
Glasgow und Edinburgh gibt es viele



Ausflugsziele in Schottland, die mit dem Bus
oder dem Zug gut zu erreichen sind. Wir beide
haben auch mehrere Ausfliige in die
schottischen Highlands gemacht und waren
beeindruckt von der sattgriinen, bergigen
Landschaft mit dunklem Gestein, das in der
Eiszeit durch viele Gletscher noch verborgen
war. Zu unseren Highlights zahlten ein
Wochenendausflug auf die Isle of Skye (es
lohnt sich, es zu googeln!) und ein Tagesausflug
zum Glenfinnan Viaduct, auch bekannt als die
Harry Potter Briicke.

Zum Schluss bleiben spannende theologische
Eindriicke, neue Freundschaften, viele Fotos
von Landschaften und Highland-Kiihen auf
dem Handy und wunderbare Erinnerungen an
Land und Leute in Schottland, getreu dem
Motto aus Glasgow: ,People make Glasgow".



Valerie Voll studiert
Evangelische Theologie
im Magister Studiengang
an der JGU

Neun Monate Leben und Lernen in Jerusalem,
das war im Grunde alles, was ich wusste, bevor
ich im August das Studienjahr an der Dormitio
Abtei begann. Naturlich kannte ich auch
diverse Geschichten aus anderen Jahren, ein
wenig bekommt man ja mit, aber wie mit vielen
Dingen war es beim Studienjahr auch so, dass
das Dasein selbst dann doch anders ist als
irgendwelche Ideen, die ich mir vielleicht
vorher ersponnen hatte.

Das beginnt schon bei der Zusammenstellung
der 20 Theologiestudierenden, die hier in
einem Haus gemeinsam wohnen. In
Einzelzimmern. Immerhin. Aber aus dem
gesamten deutschsprachigen Raum kommend
und vor allem konfessionell gemischt ist es
dennoch vorprogrammiert, dass sich der
Horizont erweitert. Und viel diskutiert wird -
nichts hatte mich auf den Moment vorbereiten
konnen, an dem ich um sieben Uhr morgens
zum Friihstlick schlurfte und in eine Diskussion
Uber das Fegefeuer stolperte, die mit geradezu
erschreckender Wachheit gefiihrt wurde. Wir
konnen uns (und der Theologie!) so nicht

Auslandssemester
Jerusalem

wirklich aus dem Weg gehen, das fihrt
manchmal zu dem ein oder anderen Kaffee
mehr, aber ganz sicher auch zu neuen
Erkenntnissen und Erfahrungen. Ich glaube, ich
bin nicht die einzige von uns, die hier Vorurteile
abbauen durfte, und ich weil3 mit Sicherheit,
dass ich nicht die einzige bin, die hier das erste
Mal Sternsinger war, oder Ministrantin.
Nattrlich sind auch die konfessionell
gemischten Seminare spannend und geben
jedes Mal wieder neue Perspektiven, aber
gerade dieses Zusammenleben ist nochmal
etwas anderes, gemeinsames Feste feiern,
gemeinsam an Weihnachten um Mitternacht
Kaffee trinken, um dann nach Bethlehem zu
wandern - ist das diese gelebte Okumene, von
der immer alle reden?

Und dann wohnen wir eben auch noch auf dem
Zionsberg in Jerusalem. Ein unglaublich
klangvoller Name mit vielen Vorstellungen -
wir sind nicht einfach ,nur” in Jerusalem, der
vielleicht meistbesungendsten Stadt der Welt,
sondern auch noch auf dem Zion, wo das Grab
Konig Davids sein soll und schon in der



Klippdachs

Spatantike Pfingsten verehrt wurde. Ganz
abgesehen von der Entschlafung - Dormitio -
Mariens, aber dazu haben wir Protestant*innen
vielleicht nicht so die Beziehung... Auf jeden
Fall: ein heiliger Ort! Fast. Tatsachlich habe ich
nach finf Monaten Hiersein eher das Gefihl,
im Brennglas einer zerrissenen Stadt zu
wohnen. Nur wenige Tage, bevor ich diesen
Text schreibe, zerstoren junge Israelis Graber
auf dem christlichen Friedhof 100 Meter vor
unserer Haustur; in unserer zweiten Woche
wird nur wenige Meter weiter ein Anschlag auf
einen Bus voller ultraorthodoxer Juden veribt.
Und wir wohnen hinter unserem hohen Zaun
direkt daneben in unserer kleinen deutschen
Bubble und manchmal ist es fast absurd, wie
wir uns morgens Uber irgendwelche Themen
wie Abendmahl oder Heiligenverehrung
streiten, als gabe es kein Morgen, und spater in
den Nachrichten lesen, was gerade wieder in
unserer direkten Nachbarschaft geschehen ist.
Wenn die Zeit hier mir irgendetwas gibt, dann
(neben viel, viel anderem) sicher die Erkenntnis,
Uber die Form unserer Differenzen froh sein zu
kénnen.



Paul Strobl studiert
Theologie auf Magister an
der JGU

Wie feierten die ersten christlichen
Gemeinschaften das Abendmahl? - Dieser
Frage ging die Evangelische
Studierendengemeinde (ESG) in Mainz
zusammen mit der Fachschaft der
Evangelischen Theologie der JGU Mainz am
Mittwoch dem 11.01.2023 nach. Unter dem
Titel ,Dinner Church - Abendmahl im
Urchristentum® kamen Studierende unserer
Fakultat und weitere Interessierte in der ESG-
Kirche zusammen, um gemeinsam ein
Abendmahl nach antikem Vorbild zu feiern.
Verschiedenste Speisen zur Sattigung und ein
Vortrag als Einflihrung in die Thematik haben
naturlich nicht gefehlt!

Der Abend startete um 19:00 mit einer
BegriiBung durch die ev. Hochschulpfarrerin
Dr. Kerstin Soderblom. Eine grol3e Tafel war
bereits im Vorfeld dank der Beteiligung vieler
fleiBiger Hinde eingedeckt worden und
Getranke, frisch gebackenes Fladenbrot sowie
Wein und Traubensaft standen fiir den
weiteren Abend bereit.

Nach der BegriiSung durch Frau Séderblom

Dinner Church

starteten wir unsere Reise in die Praktiken der
friihen Christen mit einem Vortrag von
unserem Kommilitonen Christian David
Brumm, der sich im vergangenen
Sommersemester im Rahmen einer Hausarbeit
mit dieser Thematik auseinandergesetzt hatte.
So berichtete er uns vom damaligen
Verstandnis der Abendmahlfeier, ausgehend
von den Darstellungen von jenem im ersten
Korintherbrief, wobei ein Vergleich mit den
Darstellungen innerhalb der synoptischen
Evangelien gezogen wurde. Die Darstellung des
Abendmahls als Pessachmahl, wie sie in den
synoptischen Evangelien der Fall ist, wurde
hierbei ebenfalls thematisiert. Hiervon
ausgehend beschrieb er den traditionellen
Ablauf des Pessachmahls und ging der Frage
nach, ob ein Ursprung des Abendmahls im
Pessachmabhl liegen kann. Ebenso thematisierte
er die Bedeutung von Mahlsgemeinschaften in
der antiken Welt sowie die damals
verwendeten Gefal3e.

Die eigentliche Mahlsfeier startete im
Anschluss an diesen Vortrag. Wir begannen mit
dem Brot, zu welchem Frau Séderblom die



Einsetzungsworte sprach. Anschlie3end
brachte unsere Kommilitonin Eva ERinger, die
freundlicherweise das Essen fiir diesen Abend
vorbereitet hatte, Feta, Knoblauchkase, Oliven
und Graupen als Vorspeise. Als Hauptgang
folgte ein rotes Linsengericht. Nachdem alle
Beteiligten gut gegessen hatten und tief in
Gesprache versunken waren (durch das
gemeinsame Essen kommt man ja immer
wieder schnell ins Gesprach), folgte der Wein
(oder wahlweise auch Traubensaft), zu welchem
ebenfalls Frau Soderblom die Einsetzungsworte
sprach.

Mit Wein und Traubensaft ausgestattet konnte
nun der letzte Teil dieses besonderen Abends
folgen. Heil3e Bleche, auf welchen sich
gebratene Apfel befanden, wurden aus der
Kiche in die Kirche getragen. Dazu wurden
Nisse und Honig bereitgestellt. So bildete ein
Symposion den Abschluss dieser kleinen Reise
zu den Anfangen des christlichen Abendmahls.

Vortrag von Christian David Brumm im
Rahmen der ,Dinner church“ am

11.01.2023
Guten Morgen,
schon, dass Sie, dass ihr heute zu diesem
Abend gekommen sind! Ich mdchte euch ganz

herzlich im Namen der Fachschaft evangelische
Theologie und der ESG begriiBen! Schon zu
Beginn mochte ich Pfarrerin Kerstin S6derblom
danken, die diesen Abend von Seiten der ESG
moglich gemacht hat, sowie mit Rat und jeder
Menge Tat half. Auch meiner Kommilitonin Eva
ERBinger sei ganz herzlich gedankt, die viel
Mihe in diesen Abend und seine Organisation
gesteckt hat. lhr ist auch die Bewirtung zu
verdanken. Zuletzt danke ich nattirlich auch
jenen, die ich jetzt nicht namentlich genannt
habe, ohne die dieser Abend aber auch nicht
moglich gewesen ware.

Mir ist die Aufgabe zugefallen, den Abend
etwas inhaltlich zu flittern. Bei meinem Vortrag,
der etwas in das Abendmahl im Urchristentum
einfihren mochte, habe ich versucht, weder
Griechisch- noch Lateinkenntnisse
vorauszusetzen. Bei Unklarheiten sind Fragen
aber jederzeit erwlinscht.

Das Mahl kann zu den altesten Traditionen des
NT gezahlt werden, seine alteste, erhaltene
Schilderung findet sich bei Paulus im ersten
Korintherbrief.! Deswegen liegt es nahe, zu
Beginn diese Fassung genauer zu betrachten.
Der Brief wurde um 55 n. Chr. von Paulus in
Ephesus geschrieben.? Ephesus liegt in der
heutigen Tirkei. Der Brief ist somit 25 Jahre
vom Tod Jesu und einem damit verbundenen,
moglichen,

Vgl. Lehmeier: Abendmahl, S. 1.
2Vgl. Schnelle: Einfihrung, S. 77.



letzten Abendmahl entfernt.® Die
Empfangergemeinde in der Stadt Korinth
wurde 50 n. Chr. von Paulus gegriindet.* Die
Stadt ist gepragt durch ihre griechisch-
orientalischen Kulte. Die dortige Gemeinde von
Christusglaubigen ist vor allem arm und
gezeichnet durch die sozialen Spannungen zu
den wenigen reichen Mitgliedern.> Paulus geht
auf Missstande in der Abendmahlsgestaltung
der Gemeinde ein. Hier weist er zum einen
darauf hin, dass durch das Trinken aus dem
Becher eine Gemeinschaft mit Jesus
geschlossen wird.® So geht er gegen
ungemeinschaftliche Handlungen (wie
ungerechte Essensverteilung) in der Gemeinde
vor. Zum anderen grenzt er die Teilhabe an
jener Gemeinschaft von der Mitgliedschaft an
heidnischen Kulten und ihren Opferungen ab.”
Auf diese Mahnung lasst er nun seine
Abendmabhlsdarstellung folgen. Er schreibt in 1.
Korinther 11: Ich namlich habe (ibernommen
von dem Herrn und ich Gbergebe euch, dass
der Herr Jesus in der Nacht, (in) der er
Ubergeben wurde, Brot nahm und nachdem er
Dank gesagt hatte, zerbrach er und er sagte:
,Dieses ist mein Leib fir euch; dieses tut zu
meiner Erinnerung!“ Auf dieselbe Art auch den
Becher nach dem Essen, als er sagte: ,, Dieser
Becher ist der neue Bund in meinem Blut;

3Vgl. Ohler: Geschichte, S. 85.

VL Schmelle: Emftihring. S, 7817,

5Vgl. Wolff: Korinther, S. 229.
7Vgl. Wolff: Korinther, S. 234.

dieses tut, sooft ihr trinken werdet, zu meiner
Erinnerung!®

Sooft wie ihr namlich essen werdet dieses Brot
und den Becher trinken werdet, kiindigt ihr den
Tod des Herrn an, solange bis er kommen wird.8
Auffallend ist hier zum einen, dass Paulus das
Abendmahl direkt auf Jesus zurtickfiihrt, auch
wenn man heute davon ausgeht, dass die
Deuteworte - also das ,dies ist mein Leib/Blut..
[ - erst nach Ostern entstanden sind.” Des
Weitern verweist er auf die Nacht, in der Jesus
verraten wurde und verbindet es so mit der
Passion.

Begonnen wird mit dem Austeilen des Brotes,
Uber das zuvor Dank gesagt wird. Mit dem
ersten Deutewort wird das Brot mit dem Leib
Jesus verbunden. Nun geht es um den Becher.
Es wird gesagt, dass mit ihm gleich
gehandelt wurde, also Dank uber ihn gesagt
wurde und er dann ausgeteilt wurde, wie
das Brot. Das wird auch dadurch betont,
dass Paulus in Vers 16 des vorherigen
Kapitels vom 10 motriplov trig v’ Aoyiag
spricht - also dem Becher des Lobes. Er bildet
hiermit den hebraischen Begriff nach, mit dem
der Becher Wein bezeichnet wird, tGiber den am
Ende eines Festmahles ein Dankgebet
gesprochen wird.1° Hierbei sollte betont
werden, dass Paulus hier,

8 Eigene Ubersetzung von 1. Kor 11,23-26 nach Aland et al.:
Novum, S. 540.

?Vgl. Lehmeier: Abendmahl, S. 2.
10Vgl. Wolff: Korinther, S. 228.



wohl nicht eine Weihehandlung meint, sondern
ein einfaches christliches Dankgebet.! In Vers
26 wird dann die Klammer mit dem
Passionsbezug zu Beginn geschlossen, wenn
gesagt wird, dass mit der Wiederholung von
jenem Essen und Trinken der Tod des Herrn
verkilindigt wird.

Bei den Synoptikern - also den Evangelien nach
Matthaus, Markus und Lukas - wird die
Einsetzung ebenfalls auf Jesus zuriickgefihrt
und in den Kontext der Passion gestellt.*? Das
Abendmahl wird zudem auch mit dem Pessach
verbunden.® Es fallen aber auch Unterschiede
auf. So findet bei Mt und Mk das Abendmahl
ausdricklich wahrend des Essens statt und das
Trinken wird direkt an das Essen
angeschlossen, wahrend bei Paulus und Lk
angemerkt wird, dass eine ganze Mahlzeit
zwischen Brot und Trinken ist. Insgesamt wird
deutlich, dass sich Mt und Mk sehr stark
ahneln, sowie Paulus und Lk. Gemal3 der Zwei -
Quellen-Theorie!* ist davon auszugehen, dass
Mt das Mk-Evangelium als Quelle fiir seine
Version verwendete. Da die paulinische Version
alter ist als die von Lk*°, kann davon
ausgegangen werde, dass Lk den 1.Kor als

Quelle verwendete, aber auch Mk, was sich z.B.

in der Verbindung mit dem Pessach zeigt, von

der Paulus nicht berichtet.
11Vgl. Wolff: Korinther, S. 229.
2Vg|.Mt26; Mk 14und Lk 22.

BVgl. Mt 26,2; Mk 14,12 und Lk 22,15.
14Vgl. Schnelle: Einfiihrung, S. 210ff.
5Vgl. Schnelle: Einfihrung, S. 315.

In der Forschung geht man wegen jenem
Befund davon aus, dass es zwei
Abendmabhlstraditionen gibt, bei der die
paulinische mit Lukas wohl in Antiochien
entstanden ist, wahrend die markinische mit
Matthaus moglicherweise in Jerusalem
entstanden ist.?® Auch wenn die urspriingliche
aramaische Form - die Sprache in der Jesus
sprach -, auf die beide Traditionen
zuruckgehen, nicht rekonstruierbar ist, liegt ein
gemeinsamer Ursprung nahe, wobei die
paulinische Fassung wohl das alteste erhaltene
Uberlieferungsstadium darstellt.1”

Bei den Synoptikern wird das Abendmahl als
Pessachmahl dargestellt.'® Das Pessachmahl,
wie es im Alten Testament vorgestellt wird, ist
eine anachronistische Riickprojektion und
taucht immer als Mittel der Erzahlung an
kultisch entscheidenden Stellen auf, an denen
es zwei Stadien, wie bei der Flucht aus Agypten
Knechtschaft und Freiheit, voneinander
trennt.?” Das urspriingliche Pessachfest kann
als israelitisches Wandlungsfest verstanden
werden, so wird es am Beginn der helleren
Jahreshilfte gefeiert und zeigt mit dem
Frihling die Zeit der kommenden Ordnung und
einen jahrlichen Neuanfang.?® Mit seiner
Position am Beginn der Getreideernte steht es

16 Vgl. Zeller: Korinther, S. 369.

17Vgl. Wolff: Korinther, S. 265ff.

8Vgl. Mt 26,17; Mk 14,12 und Lk 22,7.
9 Vgl. Prosic: Development, S. 75ff.
20Vgl. Prosic: Development, S. 86ff.



in enger Verbindung mit den beiden anderen
erntebezogenen Festen Sukkot und Schawout,
es zeigt mit seiner in der Bibel beschriebenen,
festen Ordnung den jahrlichen Ubergang von
Unordnung zu Ordnung.?!

Zur Zeit Jesu wurde das Pessachfest, als
Erinnerung an den Auszug aus Agypten,?? wohl
so gefeiert, wie es die antike, jidische Mischna
darstellt.?® Fur das Pessachmahl mussten sich
wenigstens zehn Personen versammeln (was
einen Raum von mindesten 23m?2 verlangte),
weswegen es oft mangels anwesender Familie
in daftir gebildeten Gemeinschaften gegessen
wurde.?* Begonnen wurde das Pessachmahl
nach Sonnenuntergang und musste vor
Sonnenaufgang beendet sein.?> Uber den
ersten Becher wurde der Lobspruch tiber Wein
und Festtag gesprochen, Giber den dritten
Becher am Ende der eigentlichen Mahlzeit der
Lobspruch uber die Mahlzeit, das
Tischschlussgebet. Dieser wurde deswegen

TO moTriplov Tig €V’ Aoyiag genannt.?¢ Der
Becherin Lk 22,17 spielt wohl auf den ersten
Becher des Mahls an, wahrend sich der, der mit
dem Blut Jesu in Verbindung gebracht wird, auf
den dritten Becher nach dem Essen bezieht.?”
Die Mischna geht fiir das Mahl von

21Vgl. Prosic: Development, S. 94f.
22\/gl. Dtn 16,1ff.

2Vqgl. Billerbeck: Exkurse, S. 74.
24Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 42f.
2\/gl. Billerbeck: Exkurse, S. 54.
26\Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 61ff.
27Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 75.

Einzelkelchen aus.?®

Unter anderen , dass das Abendmahl in den
urchristlichen Gemeinden haufiger im Jahr
gefeiert wurde, jedoch gegen einen Ursprung
des Abendmahls im Pessachmahl. Heute wird
in der Forschung weitgehend die johanneische
Chronologie vertreten, nach der Jesus wahrend
der Schlachtung der Lammer, also vor dem
Pessachmahl, schon am Kreuz hing.?’ Neben
religiosen Pflichtmahlern, wie dem
Pessachmahl, kennt die rabbinische Literatur
auch freiwillige Mahler.?° Die Gaste kamen
festlich gekleidet am spaten Nachmittag, zu
dem Ublichen dreiteiligen Gastmahl, das aus
Vorkost, eigentlichem Mahl und Nachtisch
besteht.3! Im Zentrum einer jeden judischen
Mahlzeit stand auch hier das Brot als
Hauptgericht, wenn auch nicht der Menge
nach.%?

Wahrend die Vorkost wie alltagliche Mahlzeiten
im Sitzen gegessen wurde, wechselte man ab
dem eigentlichen Mahl in das Speisezimmer,
wo im Liegen gegessen wurde.3? Zu Beginn des
eigentlichen Mahls sprach der Gastgeber den
Lobspruch Uber Brot und den ersten Becher
verdinnten Wein.?* Nach dem Abrdaumen der
Tafel und dem Tischdankgebet wurde Giber den

Becher des

28 Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 58.
2Vgl. Lehmeier: Abendmahl, S. 2ff.
30Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 611.
81Vqgl. Billerbeck: Exkurse, S. 615f.
82Vqgl. Billerbeck: Exkurse, S. 613.
33Vgl. Billerbeck: Exkurse, S. 617f.
34Vqgl. Billerbeck: Exkurse, S. 616ff.




Lobes gesprochen, wonach mit dem ein
Reichen von Nachspeise und Wein das
eigentliche Trinken begann.?> Die
Mahlgemeinschaft war eine gangige Sozialform
in der Antike, so auch in griechisch-romischen
Kreisen.3¢

Antike Mahler kombinierten soziale und
religiose Elemente.®” Das Teilen von Brot und
Wein war ein Zeichen grof3er sozialer
Verbundenheit.*® Archaologisch sind
Speiseraume mit meist 11-13 Liegen
nachgewiesen, groBere Gemeinschaften teilten
sich auf.®? Speiserdaume konnten auch Teil von
Tempelanlagen sein, wobei sich diese nicht von
Speiseraumen auf3erhalb vom Tempel
unterschieden. Auch gibt es keinen Beweis flir
eine Unterschied von Mahlern innerhalb und
auBerhalb von Tempeln.* Eine Opferung
konnte als Erweiterung von den sowieso schon
im Mahl enthaltenen religiosen Elementen
verwendet werden, so beschreibt Plutarch ein
Bankett, das im Anschluss an ein 6ffentliches
Opfer stattfand.*! Jedoch verweist die
Tatsache, dass Paulus in 1. Kor. 10,18 erst eine
Analogie zur jiidischen Opferpraxis herstellen
muss, darauf, dass das Abendmahl nicht als
Opferhandlung verstanden wurde. Das

Symposion - also das ,Zusammen-Trinken“

% Vqgl. Billerbeck: Exkurse, S. 625ff.
% Vgl. Smith: Symposion, S. 279.
87Vgl. Smith: Symposion, S. 67.

%8 Vgl. Smith: Symposion, S. 282.
% Vqgl. Klinghardt: Typology, S. 14.
40Vgl. Smith: Symposion, S. 72ff.
41Vgl. Smith: Symposion, S. 69ff.

selbst war der zweite Teil des Mahls, bei dem
getrunken und sich unterhalten wurde, in
judischen und christlichen Kreisen war es der
optimale Zeitpunkt, um Gber die Bibel und das
Gesetz zu sprechen.*?

Insgesamt erscheinen Anleihen aus der
judischen Tradition fir Paulus und seine
Abendmabhlsschilderung wahrscheinlicher als
aus hellenistischen.*® Paulus betont, trotz
weitgehender Ubereinstimmung in der
Gestaltung, dass sich die Teilnahme an
heidnischer Kultfeier und Abendmahl
gegenseitig ausschliel3t.** Christen nutzten das
Mahl und mit ihm das gemeinsame Essen und
Trinken als Mittel zum Herstellen von
Gemeinschaft.*

Nun noch etwas zu dem Abendmahlsbecher:
Auch wenn es schon zur Zeit Jesu Becher aus
Metall und sogar Glas gab, sind getopferte
Tongefale in den damaligen palastinischen
Haushalten der Standard.*¢ Bei Bechern ist
zunachst anzumerken, dass der Unterschied,
zwischen einem Becher und einer Schale nicht
eindeutig ist, beide wurden als Gefald zum
Trinken verwendet.*” Becher aus dem ersten
Jahrhundert nach Christus haben in Palastina -
interessanterweise - meist keine Henkel .8

42V/gl. Smith: Symposion, S. 281.

“Vgl. Wolff: Korinther, S. 263.

4“4Vgl. Wolff: Korinther, S. 234.

4Vqgl. Zeller: Korinther, S. 338.

46 Vgl. Goppelt: Motplov, S. 148.

47Vgl. Rosenthal-Heginbottom: Hellenistic, S. 679.
“8Vqgl. Lapp: Palestinian, S. 213.



Sie waren oft in Rottonen gehalten und waren

manchmal gelb und schwarz verziert.*” Im 2. Jh.

v. Chr. kam ein Typ mit Henkeln auf, der bis ins
zweite Jahrhundert nach Christus massenhaft
verbreitet war und auch in Juda, insbesondere
Jerusalem, nachgewiesen ist.>® Auch wenn die
im Mittelmeerraum weit verbreiteten Becher
beziehungsweise Schiisseln mit Henkeln in
Paldstina gefunden wurden, sind sie dort nicht
in dediziert judischen Haushalten
nachgewiesen.”® Deswegen kann man
vermuten, dass zwar beim historischen letzten
Abendmahl mit Jesus ein Becher ohne Henkel
verwendet wurde, jedoch in spateren
christlichen Gemeinden, wie der
kleinasiatischen Gemeinde von Korinth, der
Paulus schreibt, auch TrinkgefaRe mit Henkeln
verwendet wurden. Es zeigt sich in der Grol3e
ein Durchmesser zwischen ca. 10 und 20 cm.>?
So weit meine kleine Einflihrung in das
Abendmahl im Urchristentum. Ich hoffe, alles

war gut verstandlich und nicht all zu langweilig.

Wer meine Quellen sehen mochte, darf dies
gerne in meinem Skript tun. Und nun lasst uns
zusammen Abendmahl feiern!

4Vgl. Rosenthal-Heginbottom: Hellenistic, S. 692.
50Vgl. Rosenthal-Heginbottom: Hellenistic, S. 679f.
51Vgl. Rosenthal-Heginbottom: Hellenistic, S. 689.
52Vgl. Rosenthal-Heginbottom: Hellenistic, S. 693; Lapp:
Palestinian, S. 213.
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Robin Jonas studiert im
15. Fachsemester

Evangelische Theologie
im Magister Theologiae.

1. Einleitung

Wahrend des Reformationsjubilaums im Jahr
2017 hat eine breite und kritische
Auseinandersetzung mit den judenfeindlichen
Schriften Luthers stattgefunden. Vor allem eine
Judenschrift Martin Luthers hat fir Aufsehen
gesorgt: Von den Juden und ihren Liigen
(1543). Diese Spatschrift der Judenschriften
Luthers ist in ihrem Ton und Inhalt die
aggressivste und polemischste Schrift
gegenliber dem Judentum und lasst Martin
Luther als Judenfeind dastehen. Eine Lektire,
die erschaudern lasst und die Frage aufwirft,
wie kann Luther heutzutage als Vorbild
gesehen werden und wie missen wir mit
seinen Werken heute umgehen? Um sich naher
mit dem Judenfeind Martin Luther
auseinanderzusetzen, mochte sich dieser
Artikel mit seiner friihsten Judenschrift von
1523 beschaftigen: Dass Jesus Christus ein
geborener Jude sei. Diese Judenschrift wurde
im Gegensatz zu der von 1543 immer wieder
als judenfreundlich wahrgenommen.! Inwieweit

t Vgl. LenmanN, Klaus-Peter, Luther (2010), in: IMDiALoG.
Evangelischer Arbeitskreis flir das christlich-jlidische Gesprach in
Hessen und Nassau (Hg.), Die Schattenseite des Reformators.
Martin Luther und die Juden. Eine Aufsatzsammlung, in:

,Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei“ (1523)

Die vermeintlich freundliche, aber missionarische Judenschrift
Martin Luthers

sich diese Beschreibung bestatigen lasst oder
abzulehnen ist, soll in diesem Artikel erlautert
werden:

2. Kontext und Entstehung

2.1. Judenfeindliche Mythen

Um die Schrift im Kontext ihrer Zeit zu
verorten, scheint es unerlasslich, sich den
judenfeindlichen Mythen zuzuwenden. Neben
die Darstellungen und Vorurteile tiber Juden im
neutestamentlichen Kanon reihten sich ab dem
Anfang des 12. Jahrhunderts eine Reihe von
Mythen und legendarischen Beschuldigungen.
So taucht mit Beginn des 12. Jahrhunderts der
Vorwurf des Ritualmords in Norwich auf.
Dieser Vorwurf unterstellte Juden, dass diese
Christenknaben schachten und das Blut fir ihre
ungesauerten Brote verwenden wiirden. Diese
Vorwiirfe griinden in den polemischen
Legenden, dass Juden jahrlich einen Menschen
umbringen wiirden und sein Herz wahrend
eines kultischen Mahls essen wiirden, und
wurden teilweise erganzt durch die jahrliche

BlickPunkt.e. Materialien zum Christentum, Judentum, Israel und
Nahost (Sonderausgabe Juli 2014), Darmstadt 2014, 17.
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1. Bild - Abbildung Judensau

https:/commons.wikimedia.
org/wiki/File:Judensau_
Blockbuch.jpg?uselang=de

teilweise erganzt durch die jahrliche
Kreuzigung eines Christen.?2 Tatsachlich handelt
es sich dabei um einen urspriinglich von
Heiden gegeniber dem Christentum
erhobenen Vorwurf, der sich jedoch auf Grund
der antijidischen Grundhaltung neu
formulieren lie.® Verbunden sind diese
Vorwiirfe stets damit, dass die Juden mit dem
Teufel im Bunde sind, dass sie in ihrem Wesen
folglich teuflisch seien und sich auf Teufelswerk
verstiinden. So seien es auch die Juden
gewesen, die die Muslime angestiftet hatten,
die Grabeskirche in Jerusalem zu zerstéren.* Sie
hatten einen Pakt mit den Tirken geschlossen.
Dieses Bild zielte darauf, dass die jldischen
Gemeinden im Osmanischen Reich gute
Verhaltnisse genossen.”

Auch die Abbildungen zur Judensau wurden
abgewandelt, sodass der Jude nicht mehr auf
einer Sau dargestellt wurde, sondern auf einem
Ziegenbock, der gleichsam ein Symbol fir den
Teufel war. Nicht selten aber wurden die Juden
selbst als teuflische Gestalten mit
safrangelbem Ring dargestellt.® Anlehnung fand
diese Vorstellung in dem Jesuswort in Johannes

2Vgl. ANGERSTORFER, Andreas, Jidische Reaktionen auf die
mittelalterlichen Blutbeschuldigungen vom 13. bis zum 16.
Jahrhundert, in: Ers, Rainer (Hg.), Die Legende vom Ritualmord.
Zur Geschichte der Blutbeschuldigung gegen Juden, Berlin 1993,
133.

3Vgl. ROHRBACHER, Stefan und ScHmipt, Michael, Judenbilder.
Kulturgeschichte antijlidischer Mythen und antisemitischer
Vorurteile, Reinbek 1991, 19.

“Vgl. Ebd., 152-154.

5Vgl. Ebd., 242-242.

¢Vgl. RoHRBACHER/ScHMIDT, Judenbilder, 160-161.

8,44a.” Doch nicht nur als Teufelsgestalten
wurden die Juden wahrgenommen, vielmehr
waren sie der Widersacher des Christentums
par excellence, und sie folgten dem
Antichristen, der dem jldischen Stamm Dan
entsprungen ist, da die Juden ihn als ihren
erwarteten Messias ansehen.® Neben dem
Vorwurf des Ritualmords wurden die Juden
auch des Hostienfrevels und der
Brunnenvergiftung beschuldigt. Wahrend die
Brunnenvergiftung sich mit der Pestwelle des
14. Jahrhunderts verband, wurde jedoch im
Laufe der Zeit deutlich, dass es auch dort zu
Pestausbriichen kam, wo keine Juden lebten,
sodass diese Beschuldigungen im Laufe des 15.
Jahrhunderts zurtick gingen. Hingegen war die
Beschuldigung des Hostienfrevels verbunden
mit der leiblichen Prasenz Christi in den
Elementen der Eucharistie. Der Vorwurf
gegeniber den Juden lautete, dass sie eine
konsekrierte Hostie gemartert und geschandet
hatten.’ Dieses antijliidische Moment flhrte
dazu, dass dieser Vorwurf sich im Gegensatz
zur Brunnenvergiftung halten konnte. Jedoch
wird bei Martin Luther gerade in der
Judenschrift von 1523 von diesen
judenfeindlichen Mythen Abstand genommen.
Bevor diese Schrift aber in das Zentrum dieser

7Vgl. MoRrGENSTERN, Matthias, Martin Luther. Dass Jesus Christus ein
geborener Jude sei. Und andere Judenschriften, Wiesbaden 2019,
347.

8Vgl. RoHRBACHER/ScHMIDT, Judenbilder,178-180.

?Vgl. KaurmanN, Thomas, Luthers Juden, Stuttgart 2015, 22-23



Arbeit gestellt wird, soll das Verhaltnis des
Martin Luthers zu den Juden bis 1523 genauer
beleuchtet werden.

2.2. Anlass der Niederschrift

Die Judenschrift Dass Jesus Christus ein
geborener Jude sei erscheint im Mai/Juni
1523.19 Bereits der erste Vers zeigt auf, dass es
sich hierbei zunachst nicht um eine judisch-
christliche Angelegenheit handelt, sondern um
eine intern-christliche:!! , EYn newe lugen ist
aber uber mich aus gangen“ (WA 11, 314, 3)'2
Dieser Vers zeigt auf, dass es unverzichtbar ist,
diese Schrift in ihrem zeitgeschichtlichen
Kontext zu verorten. Dass Luther die
Veranlassung sah, diese Schrift zu
veroffentlichen, lasst sich dem Brief Luthers an
den Spalatin am 22. Januar 1523 entnehmen:

, Der Graf von Anhalt, Johannes, hat mich
durch Doctor Hieronymus und einem gewissen
Franz er=mahnt, daf3 ich mich von der Schmach
reinigen solle, dal Ferdinand mich zu Nirberg
offent=lich eines neuen Artikels beschuldigt
habe, nam=lich dal? von mir gelehrt werde, dal3
Christus der Same Abrahams sei. Ich habe diese
Ver=rlicktheit zuerst fir einen Scherz gehalten,
aber da sie es so als wahr behaupten, bin ich

10 Zur Datierung und Eingrenzung: Vgl. Kaurmann, ,Judenschriften®
(2011), 42-43.

11V/gl. MORGENSTERN, Luther, 282.

2 Die angegeben Stellen aus Dass Jesus Christus ein geborener Jude
sei (1523) verweisen bzw. zitieren jeweils auf die/aus der Weimarer
Ausgabe, Band 11. Es folgen die Seitenzahlen und Verszeilen.
LUTHER, Martin, D. Martin Luthers Werke: kritische Gesamtausgabe
(WA 11), Weimar 1900, 307-336.

ge=zwungen es als wahr zu glauben."*?

Die haretische Anschuldigung des Erzherzogs
Ferdinand I. von Osterreich (1505-1564), dem
Bruder Karls V., war nicht nur eine intern-
christliche Angelegenheit, sondern zudem eine
hochst politische.'* Der Vorwurf an Luther
lautete, er habe geschrieben, dass Maria keine
Jungfrau gewesen sei (vgl. WA 11, 314, 3-7)
und Jesu zudem der Same Abrahams sei (vgl.
WA 11, 314, 7+8). Seine Gegner unterstellten
ihm damit, dass er die Zeugung durch den
Heiligen Geist leugnen wiirde und folglich auch
die gottliche Natur des Erldsers. Diese
Vorwiirfe zu Luthers Christologie und
Mariologie entstammen seiner Auslegung zum
Magnificat (1521). In dieser verwendet er den
Begriff des Samen in zweifacher Weise: Zum
einen benennt er damit Christus, der fiir ihn der
Inbegriff der AbrahamsverheiBung ist, jedoch
verwendet er diesen Begriff auch, um die
menschliche Natur bzw. die nattirliche
Abstammung Jesu von Abraham her zu
beschreiben.!> Dass Luther sich zunachst selbst
nicht Uber diese Irritation bewusst war, die er
mit dieser zweifachen Benennung des Samen
hervorgerufen hatte, wird deutlich dadurch,
dass er diese Beschuldigung zunachst fir einen
Scherz gehalten hat.

3 Dr. Joh. Georg Walch (WaLcH, Dr. Joh. Georg (Hg.), Dr. Martin
Luthers Samtliche Schriften. Einundzwanzigster Band. Erster Theil.
Dr. Luthers Briefe, St. Louis 1903, 476.

14V/gl. MORGENSTERN, Luther, 282.

15Vgl. KaurManN, ,Judenschriften” (2011), 29-35.



Um diesem christologischen Haresievorwurf
jedoch zu entkommen, lasst sich folgende
Entstehungshypothese fiir die Schrift von 1523
festhalten: Aufgrund der Vorwiirfe, mit denen
sich Luther spatestens im Januar 1523
auseinanderzusetzen hatte, scheint es nicht
unrealistisch, dass dieser sich mit den
Anschuldigungen in folgenden Wochen und
Monaten intensiver auseinandergesetzt hat
und die entsprechenden Passagen der
Auslegung zum Magnificat fur Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei, literarisch
nochmals aufgearbeitet hat.¢

3. Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei
Uber die Judenschrift Dass Jesus Christus ein
geborener Jude sei wird immer wieder das
Urteil gefallt, dass sie die freundlichste sei.
Dieser Befund wird bereits in der Einleitung
sichtbar. Wahrend Luther sich vehement gegen
die Ligen der Papisten verteidigt und deutlich
wird, dass er der Papstkirche durchweg negativ
gegenliber eingestellt ist, vertritt er gegeniber
den Juden eine freundliche und briiderliche
Einstellung. Doch Uberdeckt dies nicht seine
Hoffnungen, sie vom ,falschen* Weg zum
Christentum zu fihren. Luthers Argumentation
ist dabei stets stark an Christus orientiert.
Seine christologische Brille, mit der er immer
auch auf alttestamentliche Schriften blickt,

eVgl. Ebd., 37.

verengt den Sinngehalt auf Christus hin,*” und
lasst in seinen Augen keinen Spielraum fir
alternative Interpretationen. So teilt sich
folgende Schrift, neben Einleitung und
Schlussteil, in zwei grol3e Hauptteile. Der erste,
etwas kirzere Hauptteil, widmet sich zunachst
der Verteidigung seiner Auslegung zum
Magnificat und der damit verbunden
Jungfrauengeburt. In seinem zweiten Hauptteil
kommt er dann auf die teils sehr gegensatzliche
Wahrnehmung einzelner Bibelverse zu
sprechen und versucht, die Juden zu seiner
Vernunft zu fihren. Pro Hauptteil verwendet er
jeweils vier Bibelverse bzw. -stellen, die er den
Lesenden naher auslegt und teils in
repetierender Art und Weise wiederholt.

3.1. Judenfreund oder Judenfeind?

Luther fordert in seiner Judenschrift Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei'® mit den Juden
,freundtlich umzugehen (vgl. WA 11, 315, 14).
Doch macht dies aus der ersten Judenschrift

17Man konnte Luthers Arbeitsweise auch unter den Begriff einer
christologischen Studie stellen. Vgl. BRosseDer, Johannes, Luthers
Stellung zu den Juden im Spiegel seiner Interpreten. Interpretation
und Rezeption von Luthers Schriften und AuBerungen zum
Judentum im 19. und 20. Jahrhundert vor allem im deutsch-
sprachigen Raum, Miinchen 1972, 350.

8 Klaus Wengst weist bereits in Bezug auf den Titel daraufhin, dass
Jesus zwar bei der Geburt als Jude wahrgenommen wird, aber
weder in seinem Wirken, noch in seinem Tod stellt er diesen als
Juden dar. Vgl. WenasT, Klaus, Martin Luther und die Juden. Uber
theologische  Judenfeindschaft  als Geburtsfehler  des
Protestantismus (2014), in: IMDiaLoc. Evangelischer Arbeitskreis fir
das christlich-jidische Gesprach in Hessen und Nassau (Hg.), Die
Schattenseite des Reformators. Martin Luther und die Juden. Eine
Aufsatzsammlung, in: BlickPunkt.e. Materialien zum Christentum,
Judentum, Israel und Nahost (Sonderausgabe Juli 2014), Darmstadt
2014, 62.



Luthers auch eine judenfreundliche
Judenschrift?

Um sich eine erste Orientierung fiir eine
Bewertung zu verschaffen, soll ein Blick auf die
Adressaten der Schrift geworfen werden. Denn
auch wenn Luther in der Schrift auf jidische
Auslegungstraditionen zu sprechen kommt, so
fulSt dies nicht in einem aktuellen und direkten
judischen Kritikvorwurf. Es bestimmt vor allem
der Vorwurf der Papisten, der an Luther
herangetragen wurde, er wiirde christologische
Haresien verbreiten, die Ursache fiir die
Abfassung dieser ersten Judenschrift. Somit
sind als Adressaten der Schrift Christen zu
benennen.?

Der feindliche Tonfall der Schrift richtet sich
vor allem gegen die Papisten. Es ist unschwer
zu erkennen, dass er in der Papstkirche den
Feind sieht, der die wahre Lehre verdreht.
Diese falsche Lehre ware so stark, dass Luther
Uber sich selbst sagt, hatte er nicht das
Evangelium empfangen, ,so were ich ehe eyn
saw worden denn eyn Christen.” (WA 11, 315,
2) Es lasst sich nicht bestreiten, dass er sich
hier an das judenfeindliche Motiv der Judensau
anlehnt. Aber er richtet seine Kritik direkt
weiter an die Papisten gegen die

9 Vgl. PANGRITZ, Andreas, Martin Luther und die Juden. War Luther
ein Antisemit (2014), in: IMDiaLoc. Evangelischer Arbeitskreis flir
das christlich-jadische Gesprach in Hessen und Nassau (Hg.), Die
Schattenseite des Reformators. Martin Luther und die Juden. Eine
Aufsatzsammlung, in: BlickPunkt.e. Materialien zum Christentum,
Judentum, Israel und Nahost (Sonderausgabe Juli 2014),
Darmstadt 2014, 55.

entmenschlichte Behandlung der Juden: ,Denn
sie haben mit den Juden gehandelt als weren
es hunde und nicht menschen (...)" (WA 11,
315, 3-4)

Luther spricht im Folgenden an, was er an
Nutzlichem der Schrift beifligen mochte. Er
benennt sein Motiv und seine Hoffnungen in
der Judenbekehrung, da sie nun auch das
Evangelium empfangen kdnnen: ,(...) Ob wyr
etlich bekeren mochten, denn wyr sind auch
selb noch nicht alle hynan schweyg denn hyn
uber. (WA 11, 315, 23-24)%°

Zwar ist damit kein direkter Aufruf zur
Judenmission verbunden,?! doch erblickt man
darin das erste Problem dieser Schrift: ,Der
erste Widerhaken ist das dominante
missionarische Ziel. Luther hat die Juden
von vornherein und in erster Linie als
Objekte christlicher Mission im Blick. Sie als
gleichgewichtige Gesprachspartner zu
erkennen, ist fur ihn ein unmaoglicher
Gedanke."??

Dieses Ziel bleibt ungemein deutlich bis an
Ende der Schrift. Es lasst sich zwar
festhalten, dass es sich weder um eine
Missions- noch um eine Propagandaschrift

20Dies ist bei Luther verbunden mit der euphorischen Stimmung
nach dem Siegeslauf des Evangeliums zu Beginn der zwanziger
Jahre. Vgl. KaurmanN, Thomas, Martin Luther, Miinchen32014, 111.
21V/gl. BRoSSEDER, Luthers Stellung, 354.

22\WENGsT, Luther, 61.
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Bild - Titelseite von der Judenschrift
von 1543:

https:/commons.wikimedia.org/
wiki/File:1543_On_the_Jews_and_
Their_Lies_by_Martin_Luther.jpg

handelt,? doch kann nicht daran vorbei
gegangen werden, die apologetisch-
missionarische Ausrichtung der Schrift
wahrzunehmen.?* Dass es sich dabei von
Luther um einladende Gesten gegeniber den
Juden handelt, zeigt sich darin, dass er sowohl
Christen als auch Juden gleichermal3en als
Teilhaber des Evangeliums sieht, und diese
Weisheit nimmt er gleichermal3en aus dem
Alten Testament.?> Doch auch darin liegt nicht
nur Judenfreundlichkeit. Judenfreundlich ist
dies nur, wenn man die christliche
Judenmission fir geboten halt.?

Die nachsten Absatze der Judenschrift Dass
Jesus Christus ein geborener Jude sei sind
gepragt von der niedrigen Wertschatzung
Luthers gegenliber der Auslegung der Juden, so
empfindet er sie als ,schimpfflich und kindisch®
(WA 11, 321, 2) und zudem als ,wort kriegisch”
(WA 11, 322, 5). Oder die Worte seien zu
schwer fur die Juden: ,Aber disze liebliche rede
sind den Juden noch tzu hoch und tzu
schweer. (WA 11, 328, 19-20) Somit verfolgt
Luther das Ziel, den Teufel aus den Juden
herauszutreiben und zu ,yhrem eygen rechten
glauben bringen“ (WA 11, 325, 18-19).

23 Vgl. STOHR, Martin, Luther und die Juden (1960), in: IMDiALoG.
Evangelischer Arbeitskreis flir das christlich-jlidische Gesprach in
Hessen und Nassau (Hg.), Die Schattenseite des Reformators.
Martin Luther und die Juden. Eine Aufsatzsammlung, in: BlickPunkt.
e. Materialien zum Christentum, Judentum, Israel und Nahost
(Sonderausgabe Juli 2014), Darmstadt 2014, 5.

24Vgl. BRoSSEDER, Luthers Stellung, 354.

25Vgl. STOHR, Luther, 13.

26\Vgl. PaNGRITZ, Luther, 58.

Zunachst bedient sich auch dieser Vers
antijidischer Motivik des Teufels, zudem
bezeichnet Luther sehr tibergriffig den eigenen
christlichen Glauben als den eigentlichen
Glauben der Juden. Erst wenn sie dann zu
Christus gekommen sind, werden die Juden ihn
auch verstehen: ,Doch disze auszlegung
werden die Juden nicht achten, bis sie tzuvor
erbey komen und erkennen, das Christus
komen seyn musse nach diszem spruch.” (WA
11, 330, 20-21) Ein weiteres gro3es
Unverstandnis spricht Luther den Juden
gegenlber aus, dass diese nicht erkannt hatten,
dass die Heiden in ihrer Judenfeindschaft sich
trotzdem ,williglich und bestendiglich unter
diszen Juden begeben und yhn eyn konig uber
alle konige" (WA 11, 331, 18-19) stellen.
AbschlieBend kommt Luther auf den Umgang
mit den Juden zu sprechen. Zunachst scheint
dieser sich in den Zeitgeist einzupassen: ,(...)
Uberwinden der Juden yrthum mit gewallt (...)."
(WA 11, 333, 16-17) Diese Darstellung ist m.E.
nach die drastische in dieser Judenschrift. An
ihr zeigt sich umso mehr, in welchem
historischen Kontext dieser Text entstanden ist
und auf welche gesellschaftliche Realitat er
trifft. In modernem Deutsch lasst sich sagen,
dass Luther zum Schlussteil hin noch die Kurve
bekommt. Zunachst bittet er die Christen
behutsam mit den Juden umzugehen: ,Darumb
were meyn bitt und rad,



das man seuberlich mit yhn umbgieng und aus
der schrifft sie unterrichtet, so mochten yhr
ettliche herbey komen. (WA 11, 336, 22- 24)
Waihrend Luther in WA 11, 333, 16-17 dem
mittelalterlichen Geist verfallen ist, so steht
seine entschiedene Ablehnung der
judenfeindlichen Mythen als ,narren wercks"
(WA 11, 336, 26) dem gegeniber. In diesem
Atemzug spricht auch Luther Giber das
Verhalten in der Gemeinde, man solle die Juden
nicht ausschliel3en, sondern sie einladen und
mit ihnen gemeinsam auch die Arbeit
verrichten (Vgl. WA 11, 336, 27-33). Es ist
zugleich eine christliche Orientierungshilfe, die
er an dieser Stelle ausspricht.?’

Seinem Schluss liegt aber ein nicht
unerheblicher Beigeschmack bei: ,Hie will ichs
dis mall lassen bleyben, bis ich sehe, was
gewirckt habe. (WA 11, 336, 35), Er ist zwar
gepragt von der Hoffnung Luthers, dass seine
Worte Erfolg erzielen werden, doch steht
dieser humane Umgang, den er hier anklingen
|asst, in zeitlicher Befristung.?®

Das Bild, was sich von Luther in der
Judenschrift Dass Jesus Christus ein geborener
Jude sei gibt, ist ein zwiegespaltenes. Es lasst
sich unverkennbar eine kompromisslose Kritik
am Judentum erkennen. Diese ist fest
eingebettet in den historischen Kontext.

27Vgl. KaurManN, Luthers Juden, 66.
28Vgl. WENGsT, Luther, 62.

Doch Uberschreitet er die Grenzen, wenn er
judenfeindliche Mythen ablehnt und fir die
damalige Zeit revolutionares Denken, ein
gemeinsames Alltagsleben mit den Juden
fordert. Es ist daher zwar von Bedeutung, die
judenfeindlichen Passagen zu unterstreichen,
doch sollte dies nicht dazu flihren, dass der
junge Luther zu einer heroischen Figur stilisiert
wird, denn fiir ein umfassendes Lutherbild ist
es genauso bedeutsam, auch das Spatwerk im
Blick zu behalten.?? Oder um Obermann zu
zitieren:

,Ist er Judenfreund, so hat er die Kontinuitit
durchbrochen; ist er Judenfeind, so verlangert
er das Mittelalter in die Neuzeit.*°

3.2. Wende oder Kontinuitdt?

3.2.1.
JJudenschriften” Luthers

In der Lutherforschung wird oft als einfache
Erklarung angenommen, dass Luther in seinen
friihen Jahren Juden gegenliber toleranter
gewesen sei, erst mit dem steigenden Alter
ware er ungeduldiger und harter geworden.®! Es
ist nicht zu leugnen, dass Luther in seiner Schrift
von 1523 noch die Hoffnung auf eine

Beziehung und Spannungsbogen  der

29 Vgl. OBermaN, Heiko Augustinus, Wurzeln des Antisemitismus.
Christenangst und Judenplage im Zeitalter von Humanismus und
Reformation, Tibingen 1981, 137-148.

30 Ebd., 135.

31Vgl. ScHoNDORF, Kurt Erich, Judenhal und Toleranz im Spiegel
von Flugschriften und Einblattdrucken des 16. Jahrhunderts, in:
Sirces, Thomas (Hg.), HaR, Verfolgung und Toleranz. Beitrdge zum
Schicksal der Juden von der Reformation bis in die Gegenwart,
Frankfurt am Main 2000, 23.



schnelle Judenbekehrung hat, daher ist auch
seine abschlieBende zeitliche Befristung
zunachst von dieser Hoffnung Giberdeckt.®? So
zeigt sich auch, dass die Juden fir Luther
immer auch zum Bereich der Reformation und
der Mission dazugehort haben. Um sie zum
rechten Glauben zurtickzufihren, ist er
zunachst den Juden gegenliber noch
kompromissbereit.®® Diese Hoffnungen wurden
in den folgenden Jahren enttduscht und Luther
musste erkennen, dass die Juden nicht die
Absicht hatten, Lutheraner zu werden, sondern
Juden bleiben wollten.?* Bereits die unter 2.3
genannte Flugschrift mit dem Titel ein Gesprdch
zwischen einem Christen und Juden, auch einem
Wirt von 1524 spiegelt diese Enttauschung
wider.* Die Auseinandersetzung mit dem
Judentum wird so in den letzten Lebensjahren
ein dominierendes Thema. So erscheinen allein
zwischen 1538 und 1543 vier Schriften, die
sich dem Judentum zuwenden. Auffallig an
diesen Texten ist, dass keine sich an die Juden
richtet, sondern die Christen vor der
Teufelsbrut warnen.?¢ Besonders
herauszustellen sind die zwei Judenschriften

32 Vgl. KaurmanN, Thomas, Luthers ,Judenschriften” in ihren
historischen Kontexten, in: Nachrichten der Akademie der
Wissenschaft in Gottingen, Philosophisch-Historische Klasse; Jg.
2005, Nr. 6, Gottingen 2005, 494-495.

3 Vgl. Ebd., 23-25.

34 Vgl. RoHrMANN, Eckard, Mythen und Realitdten des Anders-Seins.
Gesellschaftliche Konstruktionen seit der frihen Neuzeit,
Wiesbaden22011, 252.

35 Vgl. KaurmaNN, ,Judenschriften” (2005), 498-499.

3 Hier ist auf die Tischreden von 1537 zu verweisen, wo Luther
angibt, dass viele Christen von den Juden verfiihrt und von ihrem
Glauben abgebracht werden wiirden. Vgl. Ebd., 523-525.

Wider die Sabbather an einen guten Freund
(1538) und Von den Juden und ihren Liigen
(1543). Da sich vor allem innerhalb dieser Jahre
Luthers Einstellung zur Judenbekehrung andert
und er nach 1538 keine Moéglichkeit zur
Judenbekehrung mehr sieht.?”

Mit dem Ziel, die Christen vor den Juden zu
schitzen, legt Luther in seiner Judenschrift
1543 einen MalRnahmenkatalog zur
Vertreibung der Juden vor. Dieser stellt eine
vollstandige Inversion im Vergleich zu seinen
Empfehlungen und Hoffnungen in seiner
Judenschrift von 1523 dar. Aber wahrend
Luther noch in seiner Judenschrift (1523)
Blutbeschuldigungen, Hostienfrevel und
Ritualmordanklagen als ,narren wercks" (WA
11, 336, 26) bezeichnet, so wird unter diesen
von ihm zwanzig Jahre spater ein wahrer Kern
angenommen. Zudem riickt er von seiner Kritik
ab (,Denn sie haben mit den Juden gehandelt
als weren es hunde und nicht menschen (...)"
(WA 11, 315, 3-4)) und fordert nun, die Hunde
hinauszujagen.3®

Wenn man so auf die Judenschriften zwischen
1523 und 1543 blickt, so wird man firs Erste
eine Wende in der Einstellung Luthers zu den
Juden ausmachen kénnen: Von einer
befristeten Duldung (1523) wendet er sich hin
zur traditionellen Austreibung (1543).%°

37 Vgl. Ebd., 523-526.
38 Vgl. KaurmanN, ,Judenschriften” (2011), 13-15.
3 Vgl. Kaurmann, Luther, 112.



Doch wére dies zu verkirzt dargestellt. So fallt
namlich auf, dass in Luthers theologischer
Darstellung keine Wende oder ein Bruch
sichtbar wird. Vielmehr verwendet er in beiden
Judenschriften die gleichen messianischen
Bibelstellen des Alten Testaments und legt
diese kontinuierlich mit den gleichen
historischen Beweisen aus.*® Thomas
Kaufmann bezieht folgendermalRen Stellung:
,Uberhaupt sollte man die ausgeprdgten
Kontinuitdtsmotive in Luthers Beurteilung des
Judentums (...) beachten, die es in theologischer
Hinsicht nicht angemessen erscheinen lassen, eine
friihere, ,judenfreundlichere’ von einer spdteren,
Jjudenfeindlichen’ Entwicklungsphase zu
unterscheiden. Luther hat in keiner Phase seiner
Entwicklung im Judentum eine legitime
Auslegungs- und Lebensgestalt der biblischen

Uberlieferung des Alten Testaments gesehen {...).
g1

Dem theologischen Kontinuitatsgedanken ist
beizupflichten, da Luther eine kompromisslose
Kritik am Judentum fihrt. In Bezug auf den
Mafnahmenkatalog und der gewandelten
Positionierung zu 1523, lasst sich festhalten,
dass Luthers Kompromissbereitschaft durch die
enttduschte Hoffnungserwartungen ihre
Wandlung vollzogen hat.

40 Vgl. Stour, Luther, 13.
4l KAUFMANN, ,,Judenschriften* (2011), 128.

3.2.2. Rezeptions- und Wirkungsgeschichte*?
Auffallig ist, dass sich das Luthertum in der
zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts in erster
Linie an der Spatschrift des Jahres 1543
orientierte, sodass man fir diese Zeit lutherisch
auch mit antijidisch Gbersetzen kann.*® In
Folge der gesellschaftlichen Veranderungen der
Friihen Neuzeit und im ausgehenden
Pietismus, wird verstarkt wieder auf die
Judenschrift von 1523 zurlickgegriffen. Im
Pietismus wird Luther nicht nur eine liebende
Duldsamkeit gegeniber den Juden
zugeschrieben, sondern er wird sogar als Vater
der modernen Judentoleranz hochstilisiert.**
Sodass bis ins 19. Jahrhundert keine
Rezeptionen zu den Spatschriften Luthers
entstehen.*> Mit der rassischen Judenlehre zum
Ende des 19. Jahrhunderts entsteht erstmals
mit Blick auf den Antisemitismus eine
Kontroverse zwischen den verschiedenen
AuBerungen Luthers. Die Spatschriften wurden
alsbald in den dreiiger Jahren des 20.
Jahrhunderts dazu verwendet, um die Ideologie
des Nationalsozialismus zu starken. Viele
nationalsozialistische Theologen sahen in der

42 Die Fiille an Literatur zur Rezeptions- und Wirkungsgeschichte der
Judenschriften Luthers kann hier nur in Ansétzen referiert werden und
kann keinem Anspruch von Représentativitét erheben.

4 Vgl. Kaurmann, ,,Judenschriften® (2005), 567- 569.

4 Vgl. Kaurmann, Luthers Juden,149-150.

4 Dagegen analysiert Werner Tre, dass die judenfeindlichen
Spétschriften Luthers bereits im frithen 19. Jahrhundert gelesen und
rezipiert wurden. Vgl. Tress, Werner, ,.Bekanntlich kein Freund der
Juden®. Zur Rezeption der judenfeindlichen Schriften Martin Luthers im
Umfeld des 300. Reformationsjubildums 1817, in: Knorr, Joachim H.
u.a. (Hg.), Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte (ZRGG 67,
3/4), Potsdam 2015, 224-243.



Judenpolitik des nationalsozialistischen
Staates sogar die Verwirklichung der
Vorstellungen Luthers.*¢ Nicht nur, dass der
thiringische Landesbischof Martin Sasse, die
sogenannte Reichspogromnacht als
prophetische Einlosung an Luthers Geburtstag
sieht, auch Julius Streicher versucht Luther bei
den Nirnberger Prozessen mit auf die
Anklagebank zu ziehen.*’

Fir einen Menschen des 21. Jahrhunderts
mogen die Spatschriften von Luther
unverstandlich und unertraglich sein. Doch
sowohl die zeitgeschichtliche Einordung als
auch die breite Rezeption der spaten
Judenschriften in der zweiten Halfte des 16.
Jahrhunderts zeigen auf, dass Luther nicht aus
seiner Zeit herausfallt. Und gerade, weil Luther
der wohl einflussreichste Publizist von
Judenschriften im deutschsprachigen Raum
war, sollte betont werden, dass besonders
seine Judenschrift von 1523 starker
nachgefragt war als alle Spatschriften
zusammen. Jedoch pragt gerade die
nationalsozialistische Inanspruchnahme
Luthers und seiner Spatschriften unser
heutiges Bild von ihm.”® Umso wichtiger ist es
heute, die Schriften Luthers in ihrer Flle zu
betrachten und zu untersuchen. Luthers

4 Auch hat in diesem Atemzug vor allem unter angloamerikanischen
Autoren die These der genealogischen Linie von Luther zu Hitler
Anschluss gefunden. Vgl. Kaurmann, ,,Judenschriften® (2011), 144.

47 Vgl. KaurmANN, ,,Judenschriften® (2005), 574- 578.

* Vgl. Kaurmann, Luthers Juden, 171-175.

Judenschriften historisch-kritisch zu
betrachten, ermoglicht heute ein
differenziertes Bild, macht die heutigen
Lesenden aber nicht frei davon, angemessen
mit diesen Texten umzugehen.

4. Fazit

An die vorherigen Kapitel anschlieBend bleibt
festzustellen, dass die Judenschrift Dass Jesus
Christus ein geborener Jude sei nicht
judenfreundlich ist! Luther argumentiert stets
von einer Hoffnung aus, die das Judentum
nicht als legitime Religion sieht. Es geht ihm
vielmehr darum, die Juden zum Christentum zu
bekehren, da dies seiner Ansicht nach die
einzig legitime Religion ist. Theologisch konnte
in diesem Artikel herausgearbeitet werden,
dass ein Kontinuum zwischen den
Judenschriften von 1523 und 1543 vorliegt.
Luthers christologische Auslegung des Alten
Testamentes bleibt unverandert bestehen und
weist zudem bereits 1523 scharfe Ziige gegen
die Auslegung der Juden auf.

Jedoch soll dieser Schrift keinesfalls
abgesprochen werden, dass sie freundlicher
daherkommt, als es der historischen Situation
entsprechen wirde. Auch lehnt sie sich gegen
bestehende Ausgrenzungen, Arbeitsverbote
und judenfeindliche Mythen auf. Dieser
Bestand lasst sich in spateren Judenschriften
nicht mehr nachweisen,



vor allem ist ihm der MalBnhahmenkatalog 1543
entgegengesetzt. Zudem sollte auch die
positive Beurteilung der Schrift von 1523 im
Pietismus nicht geringgeschatzt werden. So soll
zum Schluss folgende Antwort gegeben
werden: Luther ist definitiv ein Feind des
Judentums, doch ist er gewillt, den Juden als
Freund gegeniberzutreten, damit sie den
Glauben der Christen annehmen kénnen. In
dieser Hinsicht ist er auch freundlicher als
gegenliber seinen sonstigen Feinden, wie den
Anhangern der Papstkirche.



Die Genisa aus der ehemaligen Synagoge Odenbach -
wichtige Zeugnisse judischen Landlebens untersucht

Von Andreas Lehnardt unter Mitarbeit von Christian David Brumm

Als Genisa bezeichnet man einen Lagerraum
bzw. eine Abstellkammer fiir gebrauchte
religiose Schriften und geheiligte Gegenstande.
Heilige Schriften und konsekrierte bzw.
beschriftete Gegenstande diirfen nach

judischem Brauch nicht einfach vernichtet oder

ins ,Altpapier” gegeben werden.

In verschiedenen Teilen Deutschlands und seit
einigen Jahrzehnten auch in Rheinland-Pfalz
sind mehrere solcher Genisot und zum Teil
auch erforscht worden. Erhalten blieben diese
Residuen judischer Kultur und Religion oft
zufallig auf Dachbdden oder in Hohlrdumen
unter Dachern. Auf diese Weise wurden sie
oftmals nach Verkauf, Aufgabe oder
Umwidmung der Synagogengebaude auch vor
der Vernichtung durch die Nationalsozialisten
bewahrt. Die meisten bislang bekannten
Genisa-Funde in Deutschland stammen aus
dem siiddeutschen Raum, doch sind in den
vergangenen Jahren auch kleinere Genisa-
Funde in ehemaligen Landsynagogen in
Nordrhein-Westfalen, Nordhessen sowie in
Sachsen-Anhalt bekannt geworden. Die

Dokumente aus diesen Funden bieten Einblicke

in die religiose Welt des Judentums und
erlauben auch Riickschliisse auf die
wirtschaftlichen Beziehungen mit der
mehrheitlich christlich gepragten Umwelt.
Juden auf dem Lande lebten demnach vom 17.
Jahrhundert bis zum Beginn des 20.
Jahrhunderts oft von Klein- und Viehhandel,
waren aber auch in verschiedenen anderen
Berufen tatig. Die zahlreichen Dorfsynagogen,
die oftmals in der Nahe der Kirchen im
Ortskern zu finden waren, zeugen von der
engen Integration und Nachbarschaft - eine
judische Lebenswelt, die mit der Shoa
endglltig verschwunden ist.

Synagoge Odenbach

Auch im rheinland-pfalzischen Odenbach gab
es eine solche judische Gemeinde, von der
neben dem kleinen Friedhof noch das bis heute
stehende Synagogengebaude zeugt. Die
Synagoge in Odenbach am Glan (Kreis Kusel)
ist der dlteste erhaltene Synagogenbau der
Pfalz und steht heute, aufwandig restauriert,
unter Denkmalschutz. Seit dem friihen 17. Jh.
sind Juden in Odenbach nachweisbar.
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Mitte des 19. Jh.s hatte die Gemeinde 139
Mitglieder, die nahezu 10% des Dorfes
umfassten. Ende des 19. Jahrhunderts setzte
wie vielerorts eine starke Abwanderung ein, so
dass um 1900 nur noch ca. 50 Juden ansassig
waren. In der Zeit der Verfolgung durch die
Nationalsozialisten nahm die Zahl noch einmal
ab. Von den letzten jidischen Einwohnern
wurden 1940 zwei deportiert. Die 1752
errichtete Synagoge wurde um 1835 repariert
und erweitert. Wahrend der Pogromnacht
1938 wurde das Gebaude, obwohl
zwischenzeitlich verkauft, geschandet, wobei
die Inneneinrichtung demoliert wurde. Die
noch vorhandenen Tora-Rollen wurden von
Schilern verbrannt. In der Nachkriegszeit
wurde das Gebaude als Getreidelager genutzt
und blieb daher relativ gut erhalten.

Fundgeschichte

1983 begann die Wiederentdeckung, u.a. durch
Bernhard Kukatzki, der die bemerkenswerten
Wandmalereien in der Synagoge als besonders
schitzenswert erkannte. Diese Malereien
wurden von dem polnisch-jiidischen Kiinstler
Elieser Sussmann (18. Jh.), dem Maler u.a. der
schwabisch-haller, unterlimburger und
steinbacher Synagogen, angefertigt. Hinter
einem zugemauerten Dachgiebel wurde die
Genisa geborgen und anschlieRend von
Kukatzki inventarisiert sowie archiviert. Die

farbenprachtigen Tora-Wimpel konnten teils
gereinigt, die Inschriften teils tGbersetzt
werden. Einzelne herausragende Funde aus
Odenbach sind seither immer wieder einmal in
Ausstellungen prasentiert worden. Die
besonders wichtigen Handschriften und
einzelne Titelblatter sind u.a. von israelischen
Forschern Ubersetzt und in der ,Chronik
Odenbach I1I“ 2008 dokumentiert worden.
Unter diesen Schriftstlicken in hebraischer
Kursive befinden sich Vorheiratsvertrage
(Tena’im), Chaliza-Dokumente zur Auflosung
der Schwagerehe sowie
Blrgerschaftsurkunden. Besonders
anschauliche Exponate werden auch in der
Dauerausstellung in der heute von einem
Forderverein getragenen Synagoge gezeigt.

Auswertung

Die nun in einem Drittmittelprojekt am
Lehrstuhl fiir Judaistik fortgefiihrte
Untersuchung der Funde ergab, dass die
meisten hebraischen und jiddischen Druck-
und Manuskriptfragmente aus der Zeit von der
ersten Halfte des 18. Jahrhunderts bis zum
Ende des 19. Jahrhunderts stammen. Ein
lateinisches Fragment diirfte ebenfalls um
diese Zeit gedruckt worden sein. Den grofsten
Teil des Bestandes macht mit Giber 450
Fundstiicken die Gebetsliteratur aus: Neben
Alltagsgebetbiichern in den
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verschiedensten Editionen (meist Siddur Sefat
Emet, Rodelheim: J. Heidenheim 1839ff und
Siddur Sefate Renanot kollel Tefillat Yisra'el ke-
minhag Ashkenaz u-Folin, Frankfurt am Main:
Isaak Kauffmann, 1853) sind auch zahlreiche
Festtags-, Frauen- sowie Friedhofsgebete
vorhanden. Eine weitere umfangreiche Gruppe
von Fragmenten bilden Seiten aus hebraischen
und jiddischen Bibeln, Bibeliibersetzungen und
-kommentaren. Auch die in vielen Genisot
entdeckten Gebetsriemen (samt Beuteln) und
Turpfostenkapseln sind erhalten - sie
entsprechen in Gréf3e und Form den
Traditionen, wie sie seit dem Mittelalter im
aschkenasischen Judentum gepflegt wurden.
Nur wenig erhalten sind Seiten aus
rabbinischen Werken, wie dem Talmud oder
Midraschim. Daftir spielen religionspraktische
Handblicher und Minhag- Sammlungen eine
breitere Rolle. Offensichtlich konnte man sich
neben der Alltagsarbeit kaum mit dem Studium
befassen und suchte eher nach praktischen
Blichern fur den religiosen Lebenswandel.

Ziel der grindlichen Inventarisierung der Funde
aus Odenbach ist es, die erhaltenen Reste mit
anderen Genisot aus Rheinland-Pfalz
vergleichbarer zu machen. Besondere Stiicke
sollen dabei noch einmal untersucht und alles
digitalisiert werden. Nach der ErschlieBung
samtlicher Buchreste, Handschriften und
Textilien werden die Scans auf der

Projekt-Web-Seite zuganglich gemacht. Hier
finden sich bereits vergleichbare
Uberblickssammlungen aus den Synagogen
Abterode, Alsenz, Bruttig, Freudental,
Niederzissen, Weisenau und zuletzt Stommeln.

Fundstiicke néher beleuchtet

Einige bemerkenswerte Stlicke, die bislang
weniger berilicksichtigt wurden, seien hier
naher betrachtet: Neben Gebetbiichern finden
sich in Genisot hdaufig Drucke von so
genannten Pesah-Haggadot. Im Zentrum der
hauslichen Pessach-Feier am Sederabend, dem
feierlichen Mahl zu Beginn des Festes, steht die
Lesung aus der Haggada, einem Buch mit
besonderen Gebeten, Liedern und Erzahlungen
aus der rabbinischen Tradition. Reste eines
Drucks einer solchen reich mit Szenen aus dem
Buch Exodus bebilderten Haggada aus dem 19.
Jh. sind auch in Odenbach erhalten.
Charakteristisch fiir Genisa-Funde sind auch
zahlreich erhaltene jidische Kalender in
verschiedenen Formaten. Der jlidische
Kalender ist im Unterschied zum christlichen
ein Lunisolarkalender, d.h. die Monate werden
nach dem Mond berechnet und das Jahr nach
der Sonne. Der alteste erhaltene
Taschenkalender in Odenbach stammt aus dem
Jahr 1846/47 und wurde bei J. Lehrberger in
Frankfurt-Rodelheim aufgelegt. Er enthalt
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neben Hinweisen auf judische Feiertage und
Gebetszeiten auch christliche Monatsangaben,
die auf die entsprechenden Markt- und
Messetage hinweisen. Ebenso ist auf dem
Titelblatt ausdriicklich festgehalten, dass in
diesem Jahr ein Brach- oder Erlassjahr
eingehalten wurde, was unter anderem
Schuldenerlass unter Juden ermaoglichte
(Exodus 23,10-11; Deuteronomium 15,1-
11).

Noch alter und wohl aus der Zeit der
Renovierung der Synagoge stammt ein gut
erhaltener Wandkalender, der ebenso bei J.
Lehrberger in R6delheim 1835/36 gedruckt
wurde. Auch auf ihm sind christliche Messe-
und Feiertage verzeichnet. Jeweils in
hebraischen Lettern sind die fir jlidische
Handler wichtigsten deutschen Handelsplatze
aufgefihrt: Bamberg, Wiirzburg, Leipzig, Mainz,
Cassel, Minchen, Nirnberg Frankfurt am Main
(Papadam) und Frankfurt an der Oder. Des
Weiteren werden die Zeiten der
TorschlieBungen in Frankfurt am Main genannt,
da Juden nur durch ein Tor in die Stadt Einlass
erhielten und nachts dieses Tor verschlossen
wurde.

Von einem mystisch inspirierten Gebetsritual
zeugt eine Doppelseite, die wohl aus einem
Druck des 19. Jh. stammt. Als Yom Kippur
Qatan wird ein zusatzlicher Fastentag
bezeichnet, der vor dem Neumondtag (Rosh

hodesh) zu Beginn eines jeden Monats
begangen werden kann. Fallt ein Neumondstag
auf einen Freitag oder Shabbat, verschiebt man
den Fastentag auf den vorangehenden. Der
Brauch geht auf Kabbalisten im Safed des 16.
Jahrhunderts zurtick. Sie begriindeten den
Brauch damit, dass der letzte Tag eines Monats
wie der Yom Kippur die Moglichkeit zur
Umkehr und zum Siindenbekenntnis bietet.
Besonders reizvoll ist die nahere Betrachtung
der Tora-Wimpel und Wimpelreste, von denen
insgesamt 36 Stoffbahnen erhalten sind. Die
Anfange des Brauches, eine Tora-Rolle mit den
ersten Windeln eines Neubeschnittenen zu
fixieren, sind nicht eindeutig geklart.
Anscheinend verwendete man schon im 15.
Jahrhundert schlichte Leinenwindeln zum
Zusammenbinden einer Tora-Rolle, um sie
besser lesen zu kénnen. Der Brauch wird zum
ersten Mal im Minhag-Buch des Rabbi Ya‘agov
Molin (Akronym Maharil), gest. 1427,
angedeutet, ohne niahere Angaben zu machen,
wie die Wimpel oder Mappot (,Tiicher*; jiddisch
Mappes) aussahen.

Traditionell werden auf die Wickelbander
aus Leinenstoff der hebraische Name des
Jungen samt Vaternamen (meist ohne
blrgerlichen Familiennamen), das Datum
seiner Geburt und Segenswiinsche zur Tora-
Gelehrsamkeit, Heirat und gute Taten



geschrieben. Zur Zierde werden auf den
Wimpeln haufig auch bildliche Darstellungen
von Tora-Rollen, dem Hochzeitsbaldachin
(Huppa) und bei einem Angehérigen des
Priestergeschlechts auch segnende Hande
aufgebracht.

Ein vollstandig erhaltener bestickter Wimpel
aus Odenbach stammt aus dem Jahr 1812 und
wurde fir die Beschneidung von Meshulam bar
Elyakum Dinkelspiel genaht. Der nur noch
schwach lesbare, einst bunt bemalte Wimpel
von Yosef bar Zwi stammt aus dem Geburtsjahr
1822.

Neben diesen Wimpeln und Wimpelresten fiel
Wimpel Nr. 40 besonders auf. Er besteht wie
die meisten Wimpel aus drei ca. 70 bis 80 cm
langen und 115 bis 18 cm breiten Stoffbahnen.
Diese wurden zu einem langen Wimpel
zusammengenaht. Die Rander wurden
umgenaht, um ein Ausfransen zu verhindern.
Deutlich zu erkennen ist jedoch, dass auf der
Halfte der Rander die Naht des Saumes
eingestellt wurde. Der Wimpel wurde dann
auch weder bestickt noch bemalt, und

trotzdem ist er in die Genisa Odenbach gelangt.

Offensichtlich war es Menschen wichtig, dieses
unbeschriftete Stlick Stoff nicht einfach
wegzuwerfen, sondern mit den anderen
Wimpeln in die Genisa abzulegen.

Welche Geschichte mag hinter diesem Fund
stehen? Offensichtlich ist der Stoff zur

Verwendung als Beschneidungswimpel
vorbereitet worden, doch wurde die Arbeit
daran unterbrochen. Da man solche Tora-
Wimpel nur fiir mannliche Kinder anfertigt,
kann mit seiner Fertigung erst kurz nach der
Geburt begonnen werden. Die Beschneidung,
bei dem der Wimpel um das Kind gelegt wurde,
soll Gblicherweise am achten Lebenstag
durchgefihrt werden (Genesis 17,22). Es blieb
also nur eine kurze Zeitspanne fir die
Anfertigung eines solchen Wimpels. An dieser
Stelle beginnen die Spekulationen um den hier
naher betrachteten unbeschrifteten Wimpel.
Steht hinter ihm ein kleiner Junge, der noch vor
seinem achten Lebenstag verstorben ist? Ist
diese Stoffbahn das Einzige, was von einem
Menschen, der vielleicht nicht einmal einen
Namen erhalten hat, Gibriggeblieben ist?
Verweist die begonnene Herstellung, in deren
Verlauf es nur zum Zusammennahen der
einzelnen Stoffbahnen gekommen ist und nicht
einmal das Umnahen des Saums vollendet
wurde, auf die kurze Lebensspanne des hiermit
bedachten Menschen? Haben die Eltern diesen
unbeschrifteten Stoff trotzdem in die Genisa
abgelegt, weil er fiir sie doch mehr als ein Stilick
Stoff bedeutete?

Wimpel Nr. 40 aus der Genisa Odenbach ist
mit all diesen Fragen ganz besonders im
Gedachtnis geblieben - und dies, obwohl er auf
den ersten Blick so unbedeutend erscheint.



Er steht wie viele andere Funde aus der Genisa
fr ein Fenster in eine vergangene Kultur, in
das Leben und die Religiositat von Menschen
einer anderen Zeit.

Weitere Informationen unter:
Synagoge in Odenbach | Objektansicht
(kuladig.de)
https:/www.blogs.uni-mainz.de/
fbO1Genisatodenbach/




Bericht Giber ein Seminar

,Rassismus und Antijudaismus. Biblische und historische
Perspektiven angesichts von aktuellen Herausforderungen®

Im Sommersemester 2022 beschaftigten sich
Frau Prof. Erbele-Klster und zwolf Studierende
in einem Seminar mit dem Thema ,Rassismus
und Antijudaismus. Biblische und historische
Perspektiven angesichts von aktuellen
Herausforderungen®. Neben ,klassischer
Seminararbeit” erarbeiteten wir verschiedene
Aspekte auch anhand zweier Panels und einer
thematischen Fihrung durch die Mainzer
Neustadt.

Im Rahmen dessen fand am 18. Mai 2022 ein
zweistundiges internationales Panel statt.
Redner*innen und Gaste aus Wien, Prag, Rom
und Mainz versammelten sich auf der
Videoplattform ,BigBlueButton“ zum Thema
,Facing Antijudaism in Europe“. Warum dieses
Thema auch heute noch so bedeutend ist,
wahrend wir in einer scheinbar toleranten
Gesellschaft leben, wird durch die aktuelle
Diskussion tber die Geschehnisse auf der
Documenta deutlich.

Die erste Rednerin des Panels war Marianne
Grohmann, Professorin fiir Altes Testament an
der Universitat Wien. In ihrem Vortrag

yJAntijudaism in Christian Commentaries on
Psalms" erklarte sie, dass viele Kommentare
von einem negativen Bild der Tora gepragt
seien. Allerdings sei bereits ein Wandel
erkennbar. In neueren Kommentaren lage eine
andere Lesart der Psalmen zugrunde, wie etwa
ein metaphorisches Verstandnis anstelle eines
wortlichen. Zudem miisse der historische
Kontext beachtet werden. Als
Losungsvorschlag rat sie, ein besonderes
Augenmerk auf Terminologie und Sprache zu
legen.

AnschlieBend hielt Peter Slama, Professor fir
Altes Testament an der Universitat Prag, seinen
Kurzvortrag zum Thema ,,Demythologizing the
Israeli-Palestinian conflict®. Ein aktuelles
Beispiel fur Antijudaismus und damit
einhergehende Auseinandersetzungen sei der
Nahostkonflikt, in dem sich auch zeige, wie die
Mythologie der Bibel dazu beitrage. Die pro-
israelische Seite stelle die biblische Vorstellung
besonders heraus. Dies werde schon in der
genutzten Terminologie deutlich, da das
Westjordanland heute noch mit Judaa und



Samaria betitelt wiirde. Menschen, die im
Westjordanland leben, fiihlten sich hingegen
heute noch als Opfer der ,nakba“ und erkennen
den Staat Israel bis heute nicht an. Slama
betont, dass wenn dieser Konflikt in global-
europaisch mythologischer Terminologie mit
y7Apartheid“ beschrieben wird es zu
Verzerrungen kommt. Man kénne diesen
Begriff nicht ohne weiteres Gibernehmen, da
J2Apartheid“ in einem anderen Kontext
entstanden sei, und es somit zu falschen
Assoziationen kommt. Seine These ist, dass die
Entmythologisierung der Bibel dazu beitragen
konne, den Nahostkonflikt ebenfalls zu
,entmythologisieren®.

Der dritte Redner war Daniele Garrone,
Professor flir Altes Testament an der Facolta
Valdese in Rom. Seine Prasentation hatte das
Thema ,What do we stumble into when we
come across ‘Stolpersteine’?” Bei
Stolpersteinen wiirden wir nicht nur Gber die
judischen Menschen und ihr Leben stolpern,
sondern auch Uber unsere eigene Geschichte
und unsere eigenen Erinnerungen. Daher sei
es wichtig, sich weiterhin intensiv mit der
Geschichte zu beschaftigen. Die Freiheiten und
Rechte, die wir heute genielBen, hangen mit
dem Prozess der Demokratisierung unserer
Lander zusammen.

Die anschlieBende Prasentation von Lothar
Vogel behandelte das Thema ,The Italian Ring

Parable (Il Novellino): A Praise of Uncertainty".
Herr Vogel ist Erasmus-Koordinator und
Professor fiir Kirchengeschichte an der Facolta
Valdese in Rom. Auf der Ringparabel beruhe
das moderne Konzept von Toleranz bzw.
unsere ldee von Modernitat. Sie
veranschauliche, dass es nicht zulassig ist, dem
Christentum eine religiose Exklusivitat
zuzuschreiben. Die Vorstellung der christlichen
Exklusivitat sei urspriinglich aus der
Unsicherheit der Christen entstanden, die sich
in einer jahrhundertelangen institutionellen
Diskriminierung der Juden ausdriicke. Die
Kirchengeschichte konne helfen, diesen
Prozess bewusst zu machen. Au3erdem misse
vermieden werden, die christliche Geschichte
isoliert von der anderer Religionen zu
betrachten. Damit werde (unbewusst) lediglich
die Idee einer Absolutheit der jeweiligen
religiosen Traditionen verstarkt. Zuletzt hielt
Jens Schroter, Professor flir Neues Testament
an der Humboldt-Universitat in Berlin, seinen
Vortrag zu dem Thema ,Anti-Judaism in the
New Testament®, Gber das er in sieben Thesen
referierte. Zunachst machte er deutlich, dass
das Neue Testament grundsatzlich ein
judisches Buch sei, denn es erzahle von Jesus,
dem Juden aus Galilaa. Demnach sei Jesus vom
judischen Glauben nicht zu trennen. Allerdings
beinhalten Teile des Neuen Testaments
Antijudaismus, diese bezeugten jedoch keine



grundsatzliche Opposition von Juden und
Christen, sondern belegten innerjtdische
Konflikte. Zum Schluss betont Schroéter, wie
wichtig es sei, die Texte vor dem Hintergrund
ihrer spezifischen Entstehungssituation zu
betrachten.

Es wurde deutlich, wie notwendig es ist, dass
Moglichkeiten geschaffen werden, Vorurteile
abzubauen, sei es mithilfe von Panel-
Veranstaltungen wie dieser, Lander-
Austauschprogrammen oder weiterer
theologischer Aufarbeitungen. Auch kleine
Feinheiten, wie das Beachten von Terminologie,
konnen bereits vieles bewirken.

,» Solange Juden und Jidinnen Stolpersteine
sind, ist die Gesellschaft krank.

Das zweite Panel am 29.06.2022 fand zum
Thema ,Rassismus, Antijudaismus, Sexismus
angesichts von aktuellen Herausforderungen®
in der Wallstraf3e vor Ort statt. Vier Gaste aus
unterschiedlichen Kontexten wurden
eingeladen, um aus ihrem jeweiligen Kontext
bzw. ihrer Forschungstatigkeit einen Aspekt zu
beleuchten und um dariiber miteinander ins
Gesprach zu kommen. Ein Anliegen war es, so
die Veranstalterin, Gber die Interdependenz der
unterschiedlichen Aspekte im gemeinsamen
Gesprach nachzudenken. Der Einladung zum
Panel waren Studierende und Dozierende
unterschiedlicher Fachbereiche der JGU

gefolgt. So duBerte eine Referentin dann auch
in ihrem Beitrag die Hoffnung auf
Solidarisierung innerhalb der akademischen
Landschaft. Nach einer kurzen Begriif3ung von
Dorothea Erbele Kister machte Klara Pippart
den Anfang. Sie schrieb ihre Masterarbeit im
Master of Education Uiber das Filmprojekt
,Shoah“ von Claude Lanzmann. Sie stellte das
Projekt vor und erlauterte anhand dessen den
Zivilisationsbruch. Bei einem Zivilisationsbruch
handelt es sich um das Aussetzen und Brechen
jeglicher ethischen Schranken und Normen,
was im Holocaust durch die Nationalsozialisten
der Fall war. Es folgte Dr. Annette Bockler,
wissenschaftliche Mitarbeiterin am Lehrstuhl
fur Judaistik. Sie fiihrte den Panel-
Teilnehmerlnnen Antisemitismus in der
Gegenwart mit aktuellen Beispielen vor Augen.
Ihr Vortrag mit dem Titel ,Juden als
Projektionsflache” zeigte erschreckend
deutlich, wie prasent Antisemitismus in unserer
Gesellschaft ist. Annette Bockler betonte, dass
nicht nur die ,schlagzeilenmachenden®
Gewalttaten unter Antisemitismus zu
verstehen sind, sondern dass er vor allem aus
der Projektion von eigenen Unsicherheiten und
eigenem Hass auf das Bild der Juden besteht.
Anschliel3end referierte Dr. Meltem Kulacatan,
Vertretungsprofessorin fir ,Sozialpadagogik in
der Migrationsgesellschaft® an der Carl von
Ossietzky-Universitat Oldenburg, tber die



Verschrankungen von Sexismus, Rassismus und
Religion aus feministischer Perspektive. Die
Ungleichheiten in diesen Verschrankungen
musse man aufdecken und aufarbeiten.
AuBerdem kritisierte sie die Zuordnung von
optischen Merkmalen zu einer Religion als
Veranlassung zu rassistischen Taten. Der
Reigen schloss sich mit dem Beitrag von
Melissa Buecher-Nelson, wissenschaftliche
Mitarbeiterin am Romanischen Seminar der
JGU, der den Titel ,Rassismus und ldentitaten
- welche Wege fir morgen?” trug. Sie flihrte in
das Konzept des Afrofuturismus und dessen
Literatur ein, mit dem sie sich im Rahmen ihrer
Promotion beschaftigt. Bei dem Panel stellte
sie das Buch ,Rouge impératrice” von Léonoar
Miano vor und erlauterte anhand dessen die
Vision eines selbstsicheren Afrikas, das der
Macht der Weil3en voraus ist.

Wahrend der Vortrage wurde den
Teilnehmenden bewusst, wie prasent
Antisemitismus auch heute noch ist, und wie
ahnlich die Herausforderungen im Umgang mit
Rassismus, Islamfeindlichkeit und
Antisemitismus sind. Zur Uberwindung dieser
Phanomene braucht es mehr Dialog
untereinander, um gegenseitiges Verstandnis
zu erlangen. Nach einer spannenden
Vortragsrunde hatten die Zuhérerlnnen die
Moglichkeit Fragen zu stellen.

Bei ,Selters und Brezeln” wurde im Anschluss
daran noch weiter diskutiert.

Ein weiteres Highlight war, als der Mitinitiator
des Buchprojektes ,Nachstes Jahr in...“ Jonas
Engelmann die Seminargruppe am 8. Juni durch
die Neustadt fiihrte. An verschiedenen Orten
wurden die im Comic-Stil erzahlten
Geschichten Uber jldisches Leben in
Deutschland in verschiedenen Epochen
ausgestellt. Die Erzahlungen waren aufgrund
der kiinstlerischen Gestaltung besonders
eindrucksvoll, und es war spannend, einen
Einblick hinter die Kulissen der Entstehung
eines solchen Werkes zu bekommen.

Durch die unterschiedlichen
Herangehensweisen hat das Seminar die
Vielschichtigkeit von Antisemitismus und
Rassismus gezeigt und auf eine besondere
Weise sensibilisiert. Die Studierenden sind sich
einig, dass das Thema damit aber noch lange
nicht abgeschlossen ist. Viele wollen das im
Seminar Gelernte vertiefen und versuchen, es
in ihren beruflichen Alltag, sei es in der Schule
oder in der Gemeinde, zu integrieren.



Neues Testament und Patristik im

Gesprach
Prof. Dr. Ulrich Volp und Prof. Dr. Friedrich W. Horn

Lieber Leser*innen,

Das hier abgedruckte Interview entstand
ursprtinglich fiir den YouTube-Kanal der
International Association of Patristic Studies. Es
kann in voller Ldnge unter https:/youtu.be/RhB-
OcCbAGw abgerufen werden. Fiir den Abdruck
wurde es gektirzt und sprachlich leicht

Uiberarbeitet.

Prof. Dr. Ulrich Volp (UV): Lieber Friedrich, in
Deutschland und auch in Nordamerika sind die
wissenschaftlichen Disziplinen zum Neuen
Testament und zur friihen Kirchengeschichte
lange Zeit gemeinsame Wege gegangen.
Jemanden, der beide Facher gemeinsam
reprasentiert, gibt es eigentlich heutzutage
nicht mehr. Warum ist das so?

Prof. Dr. Friedrich W. Horn (FH): Die
Beobachtung ist nattirlich richtig: So viele
Gestalten wie es mal vor 100 Jahren gab, die
beide Disziplinen Gberschauten und in beiden
Disziplinen auch publiziert haben, die haben
wir heute nicht mehr. Die ZNW, Preuschen,
Bauer, Lietzmann, Harnack, die haben das

geradezu zum Programm gemacht. Warum ist
es nicht mehr so? Ich denke, es sind einerseits
arbeitstechnische Fragen. Wir erleben das ja
zunehmend, dass wir einen Trend zur absoluten
Spezialisierung haben. In meinem Fach ist man
Neutestamentler, aber man ist vor allem
Paulusforscher oder Johannesforscher oder hat
Christologie oder Pneumatologie als
Spezialgebiet. Ein anderer Aspekt: Fir das
Neue Testament sind andere Gebiete wichtig
geworden, die friher nicht so im Blick waren,
z.B. die Kenntnis des hellenistischen
Judentums, der Septuaginta, Josephus oder
Philo. Es ist eigentlich heute Standard, dass
man sich in diesen Schriften auskennt und auch
dazu publiziert. Hinzu kommt, dass Gebiete wie
Religions-, Sozial- oder auch Rechtsgeschichte
wichtig geworden sind. Das fuhrt dazu, dass
man dann doch im engeren Kerngebiet bleibt.
Dennoch wiirde ich sagen, dass wir fast wieder
auf einem Weg sind, dass beides wieder dichter
aneinanderriickt. Denn wir haben gegenwartig
den Trend, dass viele Schriften des Neuen
Testaments jlinger datiert werden als noch vor
einigen Jahrzehnten, also Apg, Apk, 1. Tim, 2.
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But what was interesting was

For me it's essentially personal encounters

,\

Petr, Jud. Das sind alles Schriften, die heute
gerne in die Mitte des 2. Jahrhunderts datiert
werden, und dann haben wir die viel dichtere
Verzahnung von patristischem Schrifttum und
Neuem Testament. Wir miissen nattirlich auch
von dieser Uberlegung wegkommen, dass das
Neue Testament eine Zeit fir sich ist und
danach beginnt eine andere Zeit. Das ist ja eine
vollig anachrone Vorstellung. Ich habe mein
Gebiet als Neutestamentler immer so
verstanden, dass ich in der Zeit und in der
Literatur des 2. Jahrhunderts vor Christus bis
ins 2. Jahrhundert nach Christus arbeite. Das
sind 400 Jahre, und die zu lGiberschauen ist
schon ein Kraftakt, weil es auch
unterschiedliche Gebiete sind: die jludische, die
romische, die griechisch-hellenistische
Literatur. Es gibt aber gegenwartig auch
Neutestamentler, die wieder starker das
Gesprach mit der patristischen Literatur
suchen. Jens Schroéter hat ja mit Christoph
Markschies zusammen die Apokryphen und
Pseudepigraphen neu herausgegeben. Das ist
vielleicht ein Zeichen, dass hier ein
Neutestamentler und ein Patristiker
zusammenarbeiten.

UV: Wie ist es denn mit der Methodik? Ich
habe schon das Gefiihl, dass neutestamentliche
Exegese etwas anderes ist als unser
philologischer und historischer Umgang mit

den Kirchenvétern, die eben keinen
kanonischen Rang haben.

FH: Das ist richtig. Es wird ja auch an die
Bibelwissenschaftler immer die Frage gestellt,
wo der Ertrag ihrer Arbeit fir die kirchliche
Praxis liegt, also etwa in der
Predigtvorbereitung. Damit kommt natiirlich
noch einmal ein anderer Blick hinzu. Aber vom
Ausgangspunkt her ist es so: Wir haben ein
sehr schmales Buch, das Neue Testament.
Daran arbeiten wir philologisch sehr prazise.
Viele Methoden wenden wir doch beide gleich
an. Die philologische Grundlegung verbindet
uns. Dann fragen wir beide nach dem Umfeld
eines Textes: religios, kulturell,
sozialgeschichtlich, politisch. Ich denke, ein
groBer Unterschied ist, dass die Schriften, die
ihr behandelt, sehr viel starker philosophisch
gepragt sind. Das habe ich immer bewundert
an den Patristikern: Sie missen im Grunde
genommen die antike Philosophie kennen, um
die Schriften, die sie behandeln, zu verstehen.
Das sehe ich im Neuen Testament nicht so. Da
sind die philosophischen Einfliisse noch eher
sehr popular gehalten.

UV: Was wiirdest du denn den Patristikerinnen
und Patristikern sagen, was sollen wir von den
Neutestamentlerinnen und Neutestamentlern
lernen?



FH: Das ist eine schwierige Frage, denn ich
erlebe ja Patristiker, wie dich jetzt auch, die
interessiert sind am Neuen Testament und die
das Gesprach suchen und auch gerne
aufnehmen, was da getan wird. Ich habe immer
diesen Unterschied bewundert: Wir haben
dieses eine kleine Buch und ihr habt die vielen
Migne-Bande und vieles mehr. Welch riesige
Konvolute ihr im Blick haben misst! Und das
Uber rund 1000 Jahre. Das ist fir mich eine
unfassbare Aufgabe, die es aber auch wieder
rechtfertigt, dass man sagt, man muss die
Disziplinen doch getrennt sehen und auch
voneinander entfernt halten, damit jede
Disziplin ihre Arbeit ordentlich machen kann.
Ich wiirde mir keinesfalls anmal3en, in der
Patristik irgendetwas zu sagen. Ich lese es und
bin auch erstaunt, was ihr da alles findet, aber
ich bin ja nicht im Fach drin.

UV: Findest du, Neutestamentlerinnen und
Neutestamentler sollten sich mehr fiir die
Patristik interessieren?

FH: Ja, das finde ich schon. Also wir haben in
meinem Fach doch Zeiten erlebt, wo wir
plotzlich gemerkt haben, dass wir bestimmte
Dinge straflich vernachlassigt haben. Das
hellenistische Judentum z.B. ist relativ spat
wiederentdeckt worden als ein wichtiger
Boden des Neuen Testaments. Von einem

Neutestamentler wirde ich erwarten, dass er
die Literatur so bis 200, 250 doch schon kennt.
Es gibt ja auch Kommentarreihen, die bewusst
den neutestamentlichen Rahmen sprengen.
Das zeigt doch, dass hier ein Bedlirfnis besteht,
sich nicht nur auf die kanonischen Grenzen zu
beschranken.

UV: Lass uns Uber Ethik sprechen. Dein Name
ist ja mit der Erforschung der paulinischen

Ethik in besonderer Weise verbunden. Wie hast
du dich fir die Ethik interessiert? Und ich
glaube, du warst es, der mich aufgefordert hat,
dass wir doch mal als Vertreterinnen und
Vertreter des Neuen Testaments und der
Patristik Gber die Ethik gemeinsam ins
Gesprach kommen. Was war der Hintergrund
damals?

FH: Also fur mich personlich war der
Hintergrund, dass meine Promotionsschrift
Uber die Ethik des Evangelisten Lukas ging und
dass mein Doktorvater damals an einer grof3en
Ethik des Neuen Testaments gearbeitet hat. Er
ist dann aber friih gestorben und das Werk
konnte nicht vollendet werden. So war ich aber
auf den Zug, mich fur Ethik zu interessieren,
aufgesprungen und das ist dann auch
geblieben. Dann gibt es manchmal gliickliche
Zufalle: Ich habe noch bevor Ruben
Zimmermann nach Mainz kam mit ihm



gemeinsam eine Tagung durchgefiihrt Gber
Indikativ und Imperativ, und wir beide haben
gemerkt, das ist verheiBungsvoll, wenn wir
weiter zusammenarbeiten. Zu diesen
gliicklichen Zufallen gehort dann auch, dass, als
du nach Mainz berufen wurdest, wir dann sehr
schnell entdeckt haben, dass die Ethik auch fir
dich ein Interessensgebiet ist. Und so ist dieses
eac [= Mainzer Forschungszentrum fir Ethik in
Antike und Christentum] gewachsen, es kam
ein Systematiker dazu, eine Alttestamentlerin,
Doktoranden, Habilitanden und so weiter.
Wichtig waren die Mainz Moral Meetings, die
wir zweimal im Jahr durchgefiihrt haben. Die
Vortrage wurden dann auch immer bei Mohr
Siebeck publiziert, und da sind mittlerweile
eine ganze Reihe Bande erschienen. Wir setzen
uns bestimmte Themen, aus jeder Disziplin
wird ein Beitrag dazu beigesteuert, und so
kommt man ins Gesprach.

UV: Hat sich denn dein Blick auf die
neutestamentliche Ethik verdndert durch
diesen Austausch gerade mit der Patristik?

FH: Als ich anfing Gber Ethik zu arbeiten, da
war das eine ganz junge Disziplin. Das fing in
den 70er-Jahren an. Die Erwartung war, dass
man einen mafgeblichen Beitrag zur
kirchlichen Ethik liefert. Mittlerweile ware das
nicht mehr meine Erwartung, sondern es geht

mir darum, einfach festzustellen, wie Christen
in verschiedenen Jahrhunderten - meine
Disziplin, deine Disziplin - bestimmte ethische
Fragen verstanden und geldst haben. Das ist
fir mich aber keine Mal3gabe, dass wir uns
heute auch so und so verhalten muissen,
sondern im Gesprach mit den vergangenen
Generationen entwickeln wir unsere Haltung.

UV: Wie empfindest du grundsatzlich den
Austausch mit der Community der
Patristikerinnen und Patristiker?

FH: Fir mich sind es im Wesentlichen
personliche Begegnungen mit Patristikern, aus
denen ich lerne, und dass ich Stellen habe, wo
ich nachfragen kann, wenn ich Redebedarf
habe, wo ich mich gerne auch informiere und
auch belehren lasse.

UV: Lieber Friedrich, ganz herzlichen Dank fir
deine Zeit und fur dieses Gesprach.

FH: Gerne.
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Details zu den Veranstaltungen
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